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INTRODUCCION

Las relaciones entre religion y Revelacion es un tema
importante que atafic a la teologia Fundamental. En nuestros
dias la problematica ha ido tomando lugar destacado en la
actualidad teologica, debido, entre otras cosas, al interés que
suscitan las culturas y las religiones de la tierra.

La relacion entre religion y Revelacion cristiana no se
puede aislar de otras cuestiones, tales como el caracter absoluto
de Cristo, su mediacion Gnica, la relacion de las religiones con la
Iglesia, el significado salvifico de las religiones, y la validez del
mandato misionero.

Mucho antes de la revelacion judeo-cristiana han existido
otras formas de relacion de los hombres con la divinidad.
Algunos de los desarrollos de la teologia de estos ultimos
tiempos se han dirigido por este cauce al relacionar las
religiones, y las manifestaciones de orientacion hacia la
divinidad, con la tinica Revelacién de Dios en Cristo.

Esta cuestion no es algo completamente nuevo dentro de
la teologia catolica. Ha sido una preocupacion constante desde
los primeros tiempos de la Iglesia, que ya desde un inicio tenia
que relacionarse con ¢l mundo religioso pagano.

Desde antes del Congcilio Vaticano 11, el Magisterio de la
Iglesia viene valorando de una manera mas insistente y desde la
perspectiva catolica las diversas religiones. Es una tarea que ha
venido a acrecentarse méas en los altimos afios con el actual
Pontifice, cuyos escritos y actitudes reflejan una “renovacion”
en este sentido en la Iglesia Catolica.

;Qué es lo que el Papa piensa de las diferentes
religiones? ;De dénde surge este interés hacia ellas? ;Como
entiende el Santo Padre la relacion religion-revelacion?.

El objetivo de este trabajo es examinar la relacion entre
religion y Revelacion en los documentos papales.



Intentaremos dar razén de los documentos y hacer un
andlisis teologico de sus aspectos mas importantes. Para esto
analizaremos en una primera parte el desarrollo del tema en
algunos tedlogos que han influido de modo particular en el
pensamiento de la Iglesia durante el siglo XX.

En una segunda parte delincaremos la postura que el
Vaticano II ha tomado a este respecto, y el consiguiente
desarrollo en el Pontificado de Pablo VI

La tercera parte la dedicaremos integramente al avance
que en el pontificado de Juan Pablo 11 han experimentado estas
cuestiones.

CariturLol

PENSAMIENTO PRE-CONCILIAR

Como representantes mas cualificados de la teologia
preconciliar acerca de la relacion entre cristianismo y religiones
hemos elegido a Jean Dani¢lou, Karl Rahner y Henri de Lubac.
Es el pensamiento de estos tedlogos el que ha influido en mayor
medida en las explicaciones, tanto teoldgicas como
magisteriales, acerca del sentido providencial de las religiones
del mundo y su naturaleza como cauces posibles de salvacion.

Las ideas de estos autores se hallan presentes -al menos
implicitamente- en las ensefianzas papales posconciliares, y
suministran la base de algunas de las orientaciones y los
enfoques contenidos en los textos de Pablo VI y Juan Pablo [
que comentan y desarrollan los textos del Concilio, o abordan
asuntos de gran importancia. como la revelacion, las misiones y
el didlogo interreligioso.

Nuestra investigacion permitira apreciar la medida en
que las ensefianzas de Juan Pablo I acerca de las religiones del
mundo adoptan y puntualizan, corrigen, ratifican o
complementan las posturas de estos autores. Pero sobre todo las
consideramos aqui como una contribucion doctrinal en si
misma, y de caracter sustantivo, al margen de las ideas
aportadas por la actividad teologica de los tltimos decenios.



Jean Daniélou

El tedlogo francés Jean Daniélou (1905-1974) ha
descrito las lineas de su pensamiento acerca de la relacion entre
la religion y la Revelacion en diferentes obras y articulos',
publicados en el curso de un largo periodo de tiempo.,

Daniélon establece desde el inicio la diferencia entre la
Revelacion (cristiana) y las religiones (no cristianas). Para ¢l
tanto el problema de la sobrevaloracion de las religiones
paganas -dandoles el mismo valor que a la Revelacién cristiana-,
como el desprecio de las religiones, provienen de no apreciar
debidamente los valores religiosos, v de no tener en cuenta lo
especifico de la revelacion cristiana”.

La religion no es sino «percibir la divinidad a través de
sus manifestaciones», las cuales pueden ser de multiples
ordenes. Son «signos a través de los cuales el hombre de todos
los tiempos ha percibido una presencia divina». Es a través de
gestos humanos como es percibida la presencia de lo sagrado’.

Daniélou sitiia al hombre en un plano de relacion natural
con Dios. El hombre no es un ateo porque el ateismo no es algo
natural. Tampoco es un cristiano, porque solo lo llegara a ser por
el bautismo. El hombre es un pagano. Es un ser natural y se es
naturalmente pagano’. Para Daniélou, el pagamsmo tiene una
signifi cam()n positiva. El pagano es el que ve y vive todo como
religion”.

! Tendremos en cuenta en nuestro tema: La fi: de siempre v el hombre de hoy,
Bilbao 1969: Théologie daujourdhui et de demain, Paris 1967;
Christtanisme et religions non chrédennes, en Etudes 321(1964); Le yogi et
le saint, en Etudes 259(1948); Dios y nosotros, Madrid 1961 El fiture de la
religicn, Madrid 1969,
. Cﬁ' !ﬂjede siempre y el hombre de hoy, p. 72,

¥ Christi el religions non chréti L P 324,
% (.ir La fe de siempre y el hombre de hoy, p. 74

* Daniélou tiene una visién positiva del paganismo. Es todo lo contrario al
atemmo Para él, el ateismo mutila al hombre al privarle de una de sus

iones fund. les que es la religi Ia relacién con Dios. Cfr, La

Dios se ha ido manifestando, «revelando» en la historia
de la humanidad. Es una revelacion que no es aiin la Rcve]acmn
cristiana. Es lo que Daniélou llamard la wrevelacion cosmican®,
que es la primera etapa de la historia de las revelaciones, porque
weabe afirmar que la historia de la humanidad es la historia de
revelaciones sucesivas, cada una de las cuales constituye una
nueva promocion en el conocimiento de Dios a través de las
cuales el hombre se eleva de gloria en gloria»”.

El hilo conductor de Daniélou es una teologia de la
historia tmtendida ésta como gradual manifestacion de Dios ala
humanidad®,

Daniélou propone una prehistoria de la salvacion. Antes
de la revelacion historica, Dios se ha manifestado en el cosmos,
en la vida humana, y en la propia conciencia’. Esta revelacion
cdsmica es imperfecta ¢ incompleta, encierra determinado
numem de deformaciones y desviaciones junto con a]gunas
luces."" Las religiones paganas son expresion de esta prunera
revelacion. Los ritos de las religiones expresan una experiencia

e de siempre y el hombre de hov, p. 74; «lLe paien est essentiellement, au
contraire, I'homme de la religion el rien n'est plus contraire au paganisme
ue ['athéi 2 Christi el religions non chréti p. 323.

«La revelacion cosmica, (..). La primera de estas revelaciones es la
revelacion a través del umiverso. (..) Se trata de la mamfestacion de Dios a
través de la creacion. (..) el mundo entero habla de Dios, el mundo entero es
una hierofania. (...} el descubnimiento de Dios a través de los gestos del
hombrew: La fé de siempre y el hombre de hay, pp. 76-82; «Chaque fois qu'il
parle de “religion pafanne”, de “religion naturelle” ou de “religion

ique”, le P, Daniélou désigne par 14 una détermination historique de “la

réfraction de la révélation cosmique 4 lravers une humanité blesée par le

pél:he el non encore édalree _par la révélation positive™: M, SALES, La
fologie des religi du P Jean Danielow 1905-1974,

Paris 1975, nota 19,

7 La fe de siempre y el hombre de hoy, p. 76.

¥ F, Conpsa, La relacién entre la revelacion cristiana y las religiones, en C.

LAQuUIERDO (ed.), Teologia fundamental. Temas v propuestas para el nuevo

milenio, Bilbao 1999, p. 185,

® Cfr. Ihidem, p. 186,

" Clr. La fe de siempre y el hombre de hoy, p. 87.




fundamental por medio de la cual el hombre entra en comunion
con lo divino que lo trasciende’ . Pero existe ¢n el hombre una
dimension que es apertura al misterio””, Y es que, gracias a las
experiencias humanas fundamentales, el hombre encuentra algo
que esta por encima de €l, que, en su interior, le hace ponerse en
contacto con algo o alguien que le supera, pero que vive en él.
Es el conocimiento natural de Dios. Este «encuentro con Dios
forma parte de la experiencia humana en cuanto tal, a la que no
es absolutamente ajeno hombre alguno»'®. Daniélou pone asi a
las religiones en relacion con la revelacion cosmica.

Las religiones son creaciones del hombre". son
imperfectas y tienen oscuridades; manifiestan la debilidad del
hombre, herido por el pccado”’, Ademas, la revelacion cdsmica
en que se fundan es también imperfecta e incompleta. «La
Revelacién (sobrenatural) en cambio es obra exclusiva de Dios.
Es pura gracian™®. El objeto de las religiones es la manifestacion
de Dios a través de la repeticion de los ciclos naturales y
humanos. «La Revelacion cristiana es en cambio un
acontecimiento tnico» que es el acontecimiento de Cristo. Si
este acontecimiento es finico, se comprende que la Revelacion
sea necesariamente Unica. «Las religiones por el contrario son,
normalmente, diversas, son creaciones del genio humanon'’.
«Las religiones son siempre religiones de una raza, porque son
la expresion del genio religioso de un pueblo». Por esta razon a
Daniélou le parece absurdo cambiar de religion. Llegar a ser
cristiano no es cambiar de religion'®, «Daniélou considera la

"' ¥. CoNEsn, La relacion entre la revelacion cristiana y las religiones, p.
186.

" Cfr. La fe de siempre y el hombre de hoy, p. 68.

" Ibidem.

' fbidem, p. 86.

5 Cfr. Christianisme et religions non chr . p. 330-331

' Ihidem, 327.

7 thidem,

¥ «Cambiar de religion es absurdo pero resulta perfectamente normal pasar
de la religion a la Revelacions: Cfv. La fe de siempre y el hombre de hoy, p.
88,
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Revelacion desde el punto de vista de la verdad». «La fe es
primordialmente cuestién de verdad, y la verdad es la
revelada»'’, Religion y Revelacion estan a distintos niveles, Y
es que en ¢l hombre religioso, asumir la Revelacion no es sino
un abrirse a la luz sin despojarse de lo que ya tenia, aunque
—Como se vera- hay también una ruptura,

La religion es el dominio de la experiencia espiritual, es
el esfuerzo por desarrollar esa parte del hombre que torna hacia
lo divino. La Revelacion es el dominio de la fe, no se funda en
una experiencia personal. Pide del hombre fiarse en la
experiencia de otro, de Aquel que viene de lo alto™.

En cuanto a la salvacion, las religiones no logran
realizarla. Solo Jesucristo es la salvacion. Y es que mientras en
las religiones es el hombre quien se esfuerza en la bisqueda de
Dios, la Revelacion es ese movimiento de Dios hacia el hombre.
Sin embargo, la Revelacion no destruye ni es negacion de la
religion sino que la complementa y la eleva.

Desde agui Dani¢lou relaciona la religion y la
Revelacion, habiendo establecido la diferencia de Ordenes. Es
decir, para €l religion y Revelacion no estan en el mismo plano,
y por eso no se pueden excluir. Existe una relacion entre el
cristianismo y las religiones, que son realidades de diferente
orden. No se excluyen, se podria decir por el contrario que se
complementan®, Ademas, «en qué quedaria el mensaje cristiano
una vez desaparecida la religion, v en qué podria consistir un
cristianismo arreligioson™,

La actitud cristiana con respecto a los valores religiosos
paganos no es por lo tanto de rechazo o destruccion, sino que el

Y F, GomEz, Justificacion de la mision hoy. segtin J. Daniélou, K. Rakner e
Y. Congar, Miscelinea Comillas, 55 (1971) p. 201,

* Cr. Christianisme et religions non chrétiennes, p. 328.

! Ibidem.

? La fe de siempre y el hombre de hoy. p. 73, El cristianismo, como se verd
mis adelante, no destruye los valores religiosos sino que los asume, ya que
Cristo ha venido a salvar a todo el hombre. Y su ser religi i i

essud m
mis i0sa. Cfr. Christianisme et religions non chréti p. 328,




cristianismo los «asume, los purifica y los transfigura»™. Ya que
Dios ha venido a salvar a todo el hombre y la parte mas preciosa
del hombre es el hombre religioso™, Daniélou encuentra en el
hombre una dimension religiosa. Es un ser religioso. «Lo que se
expresa a través de la diversidad de las religiones es una
dimension de la naturaleza del hombre. Un aspecto constitutivo
del hombre es el ser religioso, es decir, ser capaz de reconocer
por la intel ;gem:ia y de ratificar por el amor su relacion con la
divinidad»®’,

Esta dimension del hombre es irreductible porque le es
constitutiva, tanto en el plano social como en el individual. El
ambito religioso corresponde al Ambito natural. En el hombre su
religiosidad es una dimension de su naturaleza. Lo que define ¢l
sentido ultimo de la existencia del hombre es su conversion a
Dios por la adoracion, mucho méas que la doble dimension de
“maestro del universo por la técnica” y de “comunién con los
otros por el amor™™®. En definitiva es la relacién con Dios la
parte esencial del hombre.

% Ibidem. Daniélou se basa aqui en las ensefianzas de Pio XII -en la
enciclica Evangelii praecones-, Juan XX y Paulo VI —con la enciclica
Ecclesiam suam. wLas religiones paganas conlienen valores, pues son la
expresion de la busqueda de Dios por el hombre: son realidades |
naturales, ambiguasy; F. GOMEZ, Justificacidn de la mision hoy, segin J.
Daniélou, K. Rahner ¢ ¥, Congar, p, 207,

™ Cir. La fe de siempre y el hombre de hoy, p. 95,

* A travers la diversité des religions, ce qui §'exprime est une dimension de
la nature humaine, C'est un aspect constitutif de I'homme que d'étre
religieux, ¢'est-d-dire capable de reconnaitre par la intelig et de ratifier
par I'amour sa relation a la divinités: Christianisme et religions non
chrétiennes, p. 323,
1“«(...)pam un hombre no es un hombre si no se
realiza en un inple plano. Por una parte a nivel del dominio del universo (...)
en sepundo lugar, bajo el aspecto de comunion con los demas, (...) Pero un
hombre gue no se realizara sino en estos dos planos (...) no seria un hombre
completo, le faltaria radicalmente algo; por eso discutimos el derecho de
llamar “h ismo”, en el sentid éntico de la palabra, a toda doctrina
sobre el hombre que mutile al hombre en esta parte esencialw: La fe de

berd
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El cristianismo asume los valores religiosos del
paganismo y sus Tiquezas, pero no las destruye”. Hay al mismo
tiempo en esta relacion entre religion y Revelacion una
ruptura®®, Al ser las religiones en sus realizaciones histéricas un
aspecto de la creacion son buenas; pero a la vez estin més o
menos deformadas, ya que llevan, como toda realidad humana,
la huella del pecado. Es aqui donde la revelacion purifica a las
religiones. La Revelacion transfigura estos valores religiosos. En
efecto, la salvacion que trae Cristo no consiste en sustifuir otra
realidad por aquélla que le es natural™. «El Espiritu Santo
invade al hombre religioso para introducirlo en la vida misma de
Dios». El hombre que busca a Dios a través de los signos

stempre y el hombre de hoy, p. 69; cfr. M. SALES, La théologie des religions
non-chrétiennes du P. Jean Dantélow, p. 38

#! Hemos dicho antes que, en Daniélou, las diferencias de las religiones se
debe a la difi ia del genio religioso de los pueblos. No se puede concebir
por tanto que, si la Revelacion asume los valores religiosos, se tenga que
destruir la religion de un pueblo al cristianizarlo. «La palabra de Dios —dird
més adelante- es independiente de todas las culturas y de todos los genios
religiosos v si es recibida por cada pueblo y por cada raza a su manera, ya se
ve que lejos de destruir el genio religioso de los pueblos, lleva, por el
contrario, & su suprema culminacién (...) Todos los valores del genio
religioso de los pueblos subsisten dentro del cristianismo, De ahi que
convertirse al eristianismo nunca haya sido (raicionar lfas (radiciones
religiosas de la raza sino. al contrario, llevarla a su suprema culminacions: La
e de siempre y el hombre de hoy, p. 85,

™ Ihidem, p. 329. Para Daniélou no se puede cambiar de religion. La religion
revela el contenido més intimo de la experiencia humana. La religion forma
parte de la riqueza de la creacion: ¢fr. Christianisme et religions non
chrétiennes, p. 325. De tal manera que para Daniélou llegar a ser cristiano no
es cambiar de religion. Cambiar de religion es absurdo pero resulta
perfectamente normal pasar de la religion a la Revelacion: cfr. La fe de
siempre y el hombre de hoy, p. 88; «Daniélou considera la revelacién desde
el punto de vista de la verdad» «la fe es primordial cuestion de verdad,
v la verdad es la reveladay. F. GOMEZ, Justificacion de la mision hoy. segun
J. Daniélou, K. Rahner e ¥. Congar, p. 201,

™ Ihidem, p. 330. « Esto quiere decir que Cristo ha venido a asumirlo todo sin
destruir nada, que Cristo no ha venido a sustituir al hombre por olra cosa,
sino que ha venido a salvar al hombre a quien habia creadow: La fe de
stempre y el hombre de hoy, p. 95.
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naturales queda lejos de Dios y de su trascendencia. «Entre Dios
y ¢l hombre hay un abismo que el hombre no puede salvam™,
Pero este abismo de la trascendencia, que el hombre no puede
franquear, Dios lo acorta, «il viene a buscar al hombre en su
pequeiiez para elevarlo hasta €l e introducirlo en su intimidad, es
decir, en la vida misma de la Trinidad»’. El cristianismo
introduce al hombre en un ambito que de otro modo estaria
absolutamente cerrado para él.

Por eslas razones, no se puede pues poner a un mismo
nivel el cristianismo y las demas religiones™.

La Revelacion viene asi a llevar la religion a su
culminacion suprema. «Asi la busqueda religiosa de Dios
encuentra su respuesta en Jesucristo. Por esta razon se suele
denominar a esta vision “teoria del cump[i]niento">>33.

* La fe de siempre y el hombre de hoy, p. 90.

3 Clr. Christianisme et religions non chréti . p. 331, «Lo que creemos
es que hay un abismo entre ¢l hombre y Dios, v que el hombre no puede
franquear este abismo; que nosotros no pod enlrar en i6n con
Dios, a menos que Dios franquee este abismo. Esto es, propiamente
hablando, el gesto de amor de Dios viniendo a nosotros para que nosotros
podamos ir hacia EL es decir, lo que afirma absol la fe cristiana es
que el hombre es incapaz por si mismo de divinizarse y que esto no puede ser
més que un don de Dios, ¥ que la fe es creer en la existencia de este don, (...)
nuestra vocacion no consiste simplemente en vivir algunos afios sobre la
tierra para ser rechazados a la nada, sino para ser asociados por Dios a su
vida, de suerte que podamos cantar el himno de accion de gracias y reconocer
que esta creacion es maravillosa, porque el destino que nos es revelado por la
fe vale verdaderamente la pena de ser vividow: EI futiro de la religion, p. 79,
% La fe de siempre y el hombre de hoy, p. 97.

* F. Congsa, La relacion entre la revelacion cristiana y las religiones, p.
187.
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Karl Rahner

Karl Rahner (1904-1984) ha desarrollado también
ampliamente la relacién entre religion y Revelacion™,

Su «giro antropologico» presenta al hombre como ser
espiritual, consciente de si, al que nada puede serle anunciado o
comunicado como procediendo pura y simplemente desde fuera
de €l. Piensa Rahner que si se quiere que la Revelacion cristiana
sea efectivamente recibida, se ha de dar un giro, procediendo no
desde Dios que se revela, sino desde el sujeto al que la
Revelacion se dirige, de manera que desde él y a partir de él, se
acceda a los contenidos de la revelacion cristiana, presentados
como realidades que corresponden a lo que el sujeto ha recibido
antes”. Desde su antropologia trascendental, a partic de
planteamientos genuinamente teoldgicos, el autor examina las
condiciones a priori en ¢l sujeto creyente para el conocimiento
de las verdades de la fe.

* El pensamiento de Rahner en torno a este tema podemos encontrarlo en; 1/
cristianismo ¥ las religiones no cristianas, en Escritos de Teologia V, Madnd
1964, pp. 135-156; Historta del mundo e historta de ln salvacion, Tbidem pp.
115-134; Los cristianos andnimos, Ibidem , VI, Madrid 1969, pp. 535-546.
También en: ldeologia y cristianismo, en Concilium 6 (1965) 42-62. Y: En
torne a la docirina del Vet I sobre el atefsmo, en Coneilium 23 (1967)
377-399; ademds de sus primeras obras: Espiritu en el mundo, Barcelona
1963; y Ovente de la Palabra, Barcelona 1967. «la cuestion que Rahner
plantea (...} es la existencia o no en el espiritu humano de una prefiguracion o
anticipacion de la revelacion cristiana considerada no yva genéricamente, sino
en su delerminacién concreta, es decir, connotando su contenido, o sea, lo
revelado. Rahner acepta, en suma, con Kant y con Hegel, que al espiritu no
puede advenirle nada, absolutamente nada —incluida la revelacién cristiana
con todo lo que contiene-, que no esté prefigurado en él; pero ain aceptando
ese punto, considera a la vez que ello no excluye la gratidad, libertad v
trascendencia de la revelacion. Es a ese respecto como su pensamiento entra
en relacion con el de Heideggers: J. ILLANES — L1 SARANYANA, Historia de
la Teologia, Madrid 1995, pp. 342

** 3, ILLANES - 1.1 SARANYANA, Historia de la Teologia, pp. 341-342.

13




La voluntad salvifica de Dios exige para Rﬂh“?ﬂ' que
llegue a todos la gracia de la salvacion. Esa gracla " no se da
solo por la pertenencia visible a la Iglesia. Ha de haber un modo
de perienecer a ella incluso para aquellos a quienes no ha
llegado la predicacion explicita de la Palabra divina. Esta
gradacion de pertenencia no es ascendente sino descendente, es
decir, es aquélla que va desde los bautizados hasta los que serian
cristianos sin saberlo: los “cristianos anonimos™’

En Rahner un cristiano anénimo es aquel que ya ha
recibido la gracia santificante, antes de haber hecho una
profesion de fe explicita y de haber sido, en su caso, baunzado
Cita como apoyo Lumen Gentium 16 y Ad Gentes 7. No
pretende ir mas allad del texto conciliar al querer sustentar la
posibilidad de salvacion etema para los que todavia no han
recibido el evangt:]ln sin culpa suya™.

El eje central de la antropologia rahneriana es la
constitucion ontoldgica fundamental del ser humano. Para
Rahner el hombre es espiritu y es espiritu que tiene salida al
mundo gracias a la sensibilidad como condicion que posibilita
tal salida. Asi, llega a definir al hombre como “espiritu-en-el-

* «Dado que el designio salvifico de Dios es universal, debe ofrecer su
gracia salvadora a todo el mundo, y puesto que no hay salvacion sin fe. que
ha de ser una respuesta personal a la revelacion divina, Rahper llega a la
conclusion de que la oferta universal de gracia debe incluir 12 revelacion
necesaria en la que se base una respuesta de fe. Esto implica su nocion de
gracia como la auto-comunicacion de Dios al espiritu humanon: F.
SULLIVAN, ;Hay salvacion fuera de la Iglesia?, Bilbao 1999, p.203.
*7 Rahner habla de “grados de pertenencia a la Iglesia™ «De algin modo los
hombres tienen que poder ser miembros de la Iglesian Ese poder no es solo
en el grado ascendente desde el estar bautizado hasta la santidad realizada
sino en el descendente desde el estar bautizado hasta el wcristianismo

v w: Lo cristi nimos, p. 536.

Cfr fb:dem, p. 543-544.

* WHay que notar que Rahner habla de la posibilidad de salvacion, no del
hecho, cosa que s6lo Dios saben; F. GOMEZ, Justificacién de la mision hoy,
segun J. Daniélou, K. Rahner ¢ ¥, Congar, Misceldnea Comillas, notan. 143.
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mundo™”, «cuya facultad cognoscitiva implica en cada acto de
conocimiento otros conocimientos no reflejos que lo hacen
posible.  Estos conocimientos “atematicos” forman un
“horizonte” de cuyo borde emerge el Absoluto. Igualmente el
espiritu es libertad, que tiende a sobrepasar los limites en que lo
encierra la existencia, para realizarse plenamente como libertad
alli donde no existen limites: en ¢l Absoluto. En otros términos,
“El hombre a causa de su trascendencia es una esencia que se
esta centrifugando hacia Dios™»"'. Es decir, en el transfondo de
las experiencias humanas —que son experiencias categoriales,
surgidas en referencia a una realidad concreta, historica,
percibida como tal y por tanto tematizada-, hay siempre un @
priori de caricter trascendental; es decir, el intelecto estd
dotado, desde el inicio mismo de su actividad, de una
percepeion previa del ser, que es la condicion de posibilidad de
todo conocer: el hombre, en efecto, conoce lo finito y limitado,
que constituye el contenido categorial de sus experiencias, en el
horizonte de lo infinito e ilimitado, y ahi radica pracisamentc la
peculiaridad de su existir, de su moender las experiencias
concretas, abriéndose a lo que estd mas alla®,

Fsta experiencia trascendental™ del hombre hace posible
la gracia sin la fe explicita. Rahner recurre a la existencia de una
fides implicita, El hombre conoce a Dios atemdticamente, de un
modo no reflejo. Donde el hombre se abre al Absoluto, alli esta

4 Cfr. K. RAHNER, Los cristianos anonimos. p. 537; cfr. 8. PiE-NmoT, La
Teologia Fundamental, Salamanca 2001, pp. 130-135.

' F, GoMEz, Justificacion de la mision hoy, segiin J. Daniélow, K. Rahner e
Y. Congar, p. 215.

2 | TLLANES — J.1. SARANYANA, Historia de la Teologia, p. 342.

# & “experiencia trascendental”..o sea una experiencia de la aperiura
ilimitada del espiritu hacia el ser absoluto, todo conocimiento -en el plano
subjetivo- s un conocimiento real de Dios, aunque implicito, es decir, no
necesariamente objetivado v concretow. En forno a la dociving del Vaticano
11 sobre el ateismo, p. 389.
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la gracia. Esta gracia seria la gracia de Cristo, ya que no hay otra
gracia™.

Rahner distingue entre “revelacion segin gracia” y
revelacion explicita. Ya que Dios quiere salvar a todos los
hombres la gracia tiene que operar en todos cllos, de modo que
en lo mas intimo de su ser el hombre es sustentado por Dios e
impulsado a una relacion inmediata con é1. «Seria falso —dice
Rahner- ver en el pagano un hombre que no ha sido tocado por
la gracia y la verdad de Dios de manera alguna. Pero si ha
experimentado ya la gracia de Dios é} ha sucedido en él
revelacion en un sentido verdadero»™®. En el hombre existe,
pues, una “habitud”, una posibilidad, «una naturaleza de
apertura ilimitada para el ser divino sin limites»”.

El hombre se encuentra ordenado a Dios,
existencialmente llamado a lo sobrenatural. Es un “existencial
sobrenatural”, El hombre no solo es capaz de oir la palabra del
Dios escondido, sino que le espera positivamente™. Es decir, la
Revelacion sélo es posible si el sujeto al cual ha de dirigirse
ofrece va de por si un horizonte previo a esta posible revelacion,
dentro del cual puede darse lo que designamos con el nombre de
revelacion. Y este horizonte ha de ser ilimitado™. Es una

M Clr. Kl cristianismo y las religiones no cristianas, p. 143, «La gracia es
comunicacion de Dios a la criatura y esa gracia es la realidad misma del
cristianismo. No hay mas salvacién que en Cristo, ni mas gracia que la de
Cristo; por tanto, quien acepia la realidad del cristianismo es cristianos F.
GOMEZ, Justificacion de la mision hoy, segun J. Daniélou, K. Rahner e Y.
Congar, p. 217-218.

* Ch. F. GOMEz, Justificacion de la mision hoy. segin J. Daniélou, K.
Rahner e ¥. Congar, p. 217.

¥ El Cristianismo y las religi no cristianas, p. 152,

7 Cfr. K. RAHNER, Los cristianos anonimos, p. 537.

*# «Lo que Rahner quiere decir es que la revelacién no es un “cuerpo
extrafio” en la conciencia del hombre sino gue encaja en la estructura y
satisface lo que, por gracia va presiente el hombre en la infinitud de su
trascendencian: F. GOMEZ, Justificacion de la mision hoy, segin J. Daniélou,
K. Rahner e Y. Congar, p. 221.

¥ Cir. 8. PIE-NINOT, La Teologia Fundamental, p. 133..
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tendencia no explicita, no tematica, pero que domina de través la
existencia del hombre.

Al ser el hombre un “existencial sobrenatural”, la
revelacion explicita de la Palabra de Cristo no le es enteramente
extrafia y como venida desde fuera, sino que es solo la
explicitacion de lo que se entiende desde siempre por gracia y
que es experimentado atematicamente en la infinitud de su
trascendencia™; no es una afiadidura caprichosa a su realidad
humana.

Rahner piensa que no solo se acepta la revelacion a
través de un acto de fe sobrenatural, sino que también se acepta
cuando el hombre «se acepta a si mismo por enferon’. Esta
revelacion —aceptacion de uno mismo-, es una revelacion del
Verbo encarnado. «En la aceptacion de si mismo acepta el
hombre a Cristo como consumacion absoluta y garantia de su
movimiento anonimo hacia Dios a través de la gracian™: Gracia
que es gracia de Cristo en la Iglesia®. Esta oferta de gracia al
hombre es como una “revelacion trascendental™. De este
modo, el predicador del evangelio nunca se encuentra ante una
persona que no haya tenido nada que ver con Dios. Al contrario,
el predicador toma contacto con alguien que posece ya una
experiencia real de aquello que viene expresado en la palabra de
Dios, aunque por alguna razon, sea incapaz de interpretar
correctamente esta experiencia de Dios dentro de su conciencia
refleja™.

" «La revelacion eristiana explicita se hace iado reflejo de la revelacion
segin gracia que el hombre expert irreflej en la profundidad
su naturalezay: Los Cristlanos andnimos, p. 539,

' «La apertura del hombre hacia el ser absoluto de Dios se da en cada
afirmacion y aceptacion de la propia existencia y viceversa, de tal modo que
la actitud hacia uno mismo incluye en el fondo una actitud hacia Dios»: §.
Pi:-NINOT, La Teologia Fundamental, p. 134,

52 Ibidem.

3 Ihidem, p. 540.

* Chv. F. GOMEZ, Justificacion de la mision hoy, segim J. Danidlou, K.
Rahner e Y. Congar, p. 218.

5 Civ. En torno a la docirina del Vaticano I1 sobre el ateismo, p. 395




Pero esta situacién andnima no busca sino pasar a ser
consciente, El cristianismo anénimo presupone y exige el
cristianismo explicito en virtud de su dindmica propia. El
cristianismo anénimo busca el retorno reflejo hacia si mismo™.
Rahner ve en la revelacion objetiva un explicito volver a si
mismo de su cristianismo antes anonimo. Es un fragmento de la
formacion de ese mismo cristianismo, una fase superior de
desarrollo, exigida desde su esencia®’.

En Rahner la historia universal de salvacion es
coextensiva con toda la historia de la humanidad™®.

«La revelacion trascendental, pues, se da siempre
mediada de forma mundanal y categorial, acontece siempre en la
historia. Cada religion aparece como el intento de mediar
historicamente la revelacion originaria, no refleja ni objetiva; el
intento de reflexionar sobre ella y de interpretarla en
enunciados»™. El cristianismo, al darse en la historia y tener un
comienzo espacio temporal, puntual en Jesucristo, ha de llegar a
los hombres por un camino historico.

* Cfr. F. GOMEZ, Justificacion de la mision hoy, segun J. Daniiélou, K.
Rahner e ¥. Congar, p. 220.

*7 EI Cristiani v las religi 1o crisii p. 153,
* efr. H::n‘orm del mum‘a e hm.'orm de la salvacion, pp. 115-134, De la
nocion de “ex 1 sobr . Rahner, sdeduce la exi ia de una

historia universal de salvacidn qua es coextensiva con la historia de la
humanidad, No se puede hablar por tanto de dos historias: una salvifica y otra
no salvifican: C, 1ZoUIERDO, Teologia Fundamental, Pamplona 1998, p. 211.

* F, Conusa, La relacion entre la revelacion cristiana y las religiones. p.
190. Es necesario fener presente en Rahner «la distincion entre lo
trascendental 'y lo gorial. La gracia actia en todo hombre al nivel
trascendental, en cuanto es la condicion de posibilidad del ser del hombre,
salvado por Cristo, que Dios ha querido. En el horizonte trascendental es
donde se deben situar las diversas religiones. Por el contrario, la revelacidn
histérica del Anuguu ¥ Nuevo Testamento se sitia en el nivel categorial; es
decir es la ion publica e historic determinada de la universal

P

voluntad salvifica de Dios»: C. 12QUIERDO, Teologia Fundamental, p. 212,
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La doctrina de Rahner sobre las religiones seria la cara
historico-social del cristianismo anénimo®. Las religiones son
expresiones socioculturales de la historia general de la
salvacion, son intentos de tematizar e interpretar la revelacion
originaria, y estin orientadas a Cristo, que esta presente en ellas
de una forma escondida®".

Aunque las religiones no cristianas hayan sido
objetivamente abrogadas por el advenimiento del cristianismo,
contintian siendo religiones legitimas para los que son
inculpablemente ignorantes de cualquier obligacién por su parte
de abandonar la religion de su cultura y abrazar el cristianismo.
Su propia religion sigue siendo el camino por el que Dms trata
de que expresen su relacion con él y lleguen a su salvacion®.

Las religiones no cristianas, aunque llenas de errores y
desviaciones, son, pues, religiones legitimas, poseen momentos
sobrenaturales segin la gracia, y pueden {anef un sentido
positivo en la providencia de salvacion de Dios®. Rahner ve en
las religiones no solo expresiones de religiosidad natural sino
auténticas mediaciones de gracia. Una religin legitima es «una
religion institucional cuya “utilizacion” por los hombres en un
tiempo determinado puede ser vista en conjunto como medio
positivo de la recta relacion con Dios, y para conseguir la
salvacion, estando por ello calculada positivamente en ¢l plan
salvador de Dios. (...) Si el hombre puede tener una relacion
positiva que le salva para con Dios, si ha tenido que tenerla
siempre, la ha tenido precisamente dentro de la religion que le
estaba mandada pricticamente como momento de su 4mbito de
existencia»™,

® Cfr. F. GOMEZ, Justificacion de la mision hoy, segim J. Daniélow, K.
Rahner e Y. Congar. p. 222.

1 F. Conpsa, La relacion entre la revelacion cristiana y las religiones, p.
192.

% . SULLIVAN, ;Hay salvacion fuera de la Iglesia?, p.205,

% EI Cristianismo y las religiones no cristianas, p. 146.

 Ibidem, p. 149,
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En las religiones hay una comunicacion propia de Dios
y, consiguientemente, la posibilidad de salvacion®.

Por ultimo, la naturaleza esencialmente social de la
existencia humana requiere algin tipo de expresion comunitaria
de la respuesta de las personas a Dios. Y ya que la respuesta a
esa auto-comunicacion de Dios en los cristianos anonimos no es
algo puramente intimo o privado, esta respuesta toma la forma
de la religion que es parie de su cultura®,

8 F. CoNEsa, La relacion entre la revelacion cristiana y las religiones, p.
190,
5 F, SULLIVAN, ;Hay salvacion fiiera de la Iglesia?, p.205.
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Henri de Lubac

Henri de Lubac (1896-1991) sitiia su reflexion acerca de
las religiones en el plano de la gracia®’.

De Lubac encuentra en el hombre una dimension
sobrenatural que seria parte de su esencia humana®®. El espiritu
humano, creado a imagen de Dios, tiende hacia El, lo desea. Se
identifica en cierto modo con ese deseo, de tal manera que el
hombre puede ser definido como «deseo de Dios»™. El hombre
creado a imagen de Dios, tiene en su ser ese desiderium naturale
videndi Deum™: «En mi, ser humano real y personal, en mi
naturaleza concreta, en esta naturaleza que yo poseo en comin
con todos lo hombres reales (...) “el deseo de ver a Dios”, no
podria ser frustrado eternamente sin un sufrimiento esencial (...)
Lo infinitamente serio del deseo puesto en mi por mi Creador,
causa lo infinitamente serio del drama de la existencia humana.
Poco importa que, en las condiciones actuales de esta existencia,
ese deseo no sea captado objetivamente en toda su verdad y en
toda su fuerza (...) lo serd el dia en que mi naturaleza se me
represente tal como es hasta lo mas intimo (...) Porque este
deseo no es en mi un accidente cualquiera. No proviene de
alguna particularidad, tal vez modificable, de mi ser individual o
de alguna contingencia histérica, con efectos mas o menos
transitorios (...) Reside en mi por el hecho de mi pertenencia a la

7 Catolicismo. Aspectos sociales del dogma (1933) Madrid 1988; Por los
caminos de Dios (1956) Madrid 1993; EI misterio de lo sobrenatural (1965)
Madrid 1991; La fe cristiana (1970), Salamanca 1988,

“ J. MORALES, Teologia de las refigiones, Madrid 2000, p. 113.

% JL. ILLANES, La teologia como saber de totalidad. En torno al proyecto
teoldgico de Henri de Lubac, en Revista Espafiola de Teologia 48 (1988) p.
170,

" Este “deseo” no es objeto de un tratamiento especifico en su obras, sobre
todo en “El misterio de lo sobrenatural”. Sin embargo, la serie de
consideraciones que hace a lo largo de la obra permiten seguir su
pensamiento acerca de este punto: cfr. J.L. ILLANES, La teologia como saber
de totalidad, p. 179,
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humanidad actual, a esta humanidad que es, como he dicho,
“llamada”, Puesto que la llamada de Dios es constitutiva, Mi
finalidad, cuya expresion es estc deseo, estd inscrita en mi
mismo ser, tal y como ha sido puesto por Dios en el universo. Y,
consiguientemente a la voluntad de Dios, yo no tengo, hoy y
ahora, otro fin real, es decir realmente asignado a mi naturaleza
y ofrecido a mi adhesion, que el de “ver a Dios™". «Desde el
momento que yo existo, toda indeterminacion (respecto al fin)
queda suprimida, y prescindiendo de lo que yo haya podido ser
previamente, o de lo que habria podido ser en una existencia
diversa, lo cierto es que no parece posible actualmente otra
finalidad para mi que la que se halla de hecho inscrita ahora en
el fondo de mi naturaleza; existe un solo fin, cuyo “deseo
natural”, consciente 0 no, llevo en mi por ese mismo hecho. Sea
lo que sea del deseo “elicito” o consecutivo al conocimiento
objetivo, el cual puede permanecer completamente
indeterminado, ese “deseo mnatural® es no solamente tan
“necesario”, sino también tan “determinado”™ como el término al
que es correlativo. Unicuique naturaliter convenit unus finis,
quem naturali necessitate appetit, quia natura semper tendit ad
unwm: Es santo Tomas quien lo afimma, y quien dice ademas:
appelitus naturalis est determinatus ad unumy ',

Explicara de Lubac mas adelante” que este deseo debe
ser calificado no solo de desiderium naturale, expresion
genérica que podria interpretarse de un deseo meramente
conforme con la naturaleza, sino de naturae desiderium: “deseo
de la naturaleza”, o mejor todavia “deseo de su naturaleza”,
deseo que expresa el fondo de la naturaleza”™,

De Lubac encuentra en el ser del hombre un deseo
natural de ver a Dios, que connota y presupone la gratuidad de
su realizacion; que es subsiguiente a la libre decision divina de
llamar a lo sobrenatural y que no puede ser plenamente

" Bl misterio de lo sobrenatural, p. T0-71.

7 El misterio de lo sobrenatural, p. 71-12.

™ Bl misterio de lo sobrenatural, p. 74.

™ Cfr. J.L. ILLANES, La teologia como saber de totalidad, nota n,78.
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conocido sin la Revelacion™. Hay pues en el hombre un deseo
de ver a Dios, una inclinacion de su naturaleza hacia la vision de
ios, pero esa inclinacion y ese deseo no son sino fruto de la
transformacion operada en la naturaleza al ser finalizada, al ser
llamada por Dios. No es expresion de algo que la naturaleza
tuviera por si misma™. De Lubac aclara que este juicio es ex
suppositione, es decir, el espiritu humano considerado en su
naturaleza historica””.

Es el conocimiento revelado lo que hace posible que el
hombre conozca la vocacion a la que estd llamado. Ademas,
descubrir este deseo no lleva consigo un conocimiento natural
de lo sobrenatural: «No decimos que el conocimiento racional
adquirido de un deseo de la naturaleza, fuera de todo contexto
de la fe, “pruebe rigurosamente que estamos llamados a la vision
beatifica” y que podamos obtener naturalmente “la certeza de
haber sido creados para este fin”: decimos, en cambio, que el
conocimiento revelado de este llamamiento, que nos asegura
este fin, nos lleva a reconocer en nosotros la existencia y la
naturaleza de este deseon”™. «El chogue con la Revelacion es lo
{inico que abre ciertos abismos de nuestra naturaleza»’.

A la vez, «un deseo semejante no suprime nada del
caracter de novedad maravillosa e increible que reviste la
Revelacion de Cristo de nuestro altimo fin: no suprime nada del
caracter “inefable” de este fin. Sobre esto nos es posible estar de
acuerdo con Cayetano: finis illa nobis est naturaliter occultus,
quia est supernaturalis finis animae nostrae(...) Solo que la
razén de esta ignorancia no es a nuestro entender la ausencia de
deseco, como opina Cayetano, sino por el contrario, la
profundidad»™. De Lubac quiere salvar la gratuidad y la
novedad de la Revelacion.

™ Ibicem, p. 180,

™ Clr. Ibidem,

T Cfr. Ei misterio de lo sobrenatural, p. 117-118.
™ Et misterio de lo sobrenatural, p. 229.

™ Ibidem, p. 234.

* hidem, p. 237.
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Esta revelacion, este llamamiento el amor, no excluye el
que no hubiera sido presentida ni preparada. Si se pensase asi se
caeria en ¢l error de creer que lo sobrenatural, y con ello la
revelacion, significa «superficialy”, «equivaldria a declararnos
superficiales, sin ninguna entidad ontologica, 0 a colocamos en
un mundo aparte»’g . «Cuéntas doctrinas y cudntos hechos
humanos podrian ficilmente evocarse, a lo largo de la historia
humana, y que lestificaria la existencia en ¢l hombre, de un
modo mas o menos oscuro, del deseo universal de Dios»™. Las
religiones mo cristianas, los hechos religiosos no cristianos,
serfan consecuencia del «deseo de ver a Dios», de una tal
aspiracion puesta en el fondo del alma® Es lo que De Lubac
llamara también «cristianismo impliciton, «el sobrenatural
andnimamente posefdon™.

De Lubac distingue entre religion y sistemas religiosos.
Religion en sentido genérico es predicada tanto del cristianismo
como de las otras manifestaciones no cristianas. Pero en sentido
estricto, y siguiendo a Lactancio y S. Agustin, religion significa
el vinculo entre Dios y el hombre, €l vinculum pietatis, que no es
fruto de la iniciativa humana, sino divina®: «La religion
establece un vinculo entre ¢l hombre y la divinidad. Y este
vinculo no hay que concebirlo tampoco como algo que estd
(falsamente) asentado en la iniciativa del hombre y que es
resultado ilusorio de su ambicion (..). La religion establece
también un vinculo entre los creyentes. Ahora bien, esto es
verdad eminentemente en el caso del cristianismo»™’.

B efr Catolicismo, p. 201; Por los caminos de Dios, p. 29.

52 pl misterio de lo sobrenatural, p. 243,

 Ihidem. p. 243,

B Cf 1, MORALL La refigiont now cristiane secondo Henrl de Lubac, en
Lateranum 64 (1998), p. 539,

B Cfr. Caiolicismo, p. 156; p.166.

¥ O 1 MORALL La religioni non cristiane secondo Henri de Lubac, p.
540,

¥ 1.a fe cristiana, p. 155.
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De Lubac habla de la religion cristiana como la
religion™ verdadera, y de las religiones no eristianas como
«testimonios del alma naturalmente cristiana» y de su «deseo de
ver a Dios, estableciendo asi una fuerte distincion™.

No juzga nuestro autor a la persona, tanto singular como
en comunidad™, ni quiere tratar del problema de las
condiciones, objetivas 0 subjetivas, necesarias la salvacion,
ni estudiar como el infiel puede llegar a la fe”', sino que trata
acerca de lo que él llama «sistemas objetivos»™: toda forma de
expresion religiosa, primitiva o evolucionada, pre-cristiana o de
época cristiana, lo que determina y condiciona la vida de un
pueblo, ademas de lo particular que la compone: tradiciones y
costumbres, vida intelectual y vida moral, que forman a veces
un todo tinico con la dimension religiosa.

Estos «sistemas objetivos» no poseen para de Lubac
valor salvifico™, sin que por ello se tenga que decir que todo
aquello que no sea cristiano no posca «elementos de religion

# «Ver en el catolicismo una religion entre ofras, una disciplina mas, aunque
se afiada que es la Omica religion verdadera, la (nica disciplina eficaz, es
equi se sobre su in 0 al menos quedarse fuera. El catolicismo es la
Religion. Es la forma que debe revestir la | idad para ser finalmente ella
mismaw: Catolicismo, p. 210; cfr. La fe cristiana, p. 155. «Lo que distingue a
la religién cristiana de cualquier ofra concepcion religiosa, o de cualquier
otro organismo religioso, antes incluso del examen defallado de sus creencias
o de sus demis el 5. €S preci que la religion cristiana esta
fundada en la fe. El cristianismo no es anfe todo una religion: es “ante todo,
otra cosa”™; es una accion salvifica de Dios™; La fe cristiana, p. 169; cir.
gamlic.r'smo, p.175.

54?[’[. I. MoRALL La religioni non cristiane secondo Henri de Lubac, p.
* Cfr. Catolicismo, p. 158; 1. MORALL, La religioni non cristiane secondo
Henri de Lubac, p. 542.

* Catolicismo, p. 164, nota 38,

z Cfr. Ibidem, p. 158.

#Al juzgar, no de las almas individuales, cuya sifuacion respecto al Reino
nunca es conocida mas que de Dios, sino de los sistemas objetivos tal como
se desarrollan socialmente y se presentan al examen de la razon, se ve que
algo esencial falta a toda «invencidn» religiosa que no sea una imitacion de
Cristow: Catolicismo, p. 158.
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auténtica que | ennoblecen hasta el culto de los pueblos mas
de.‘;preuadmn Estas «anticipaciones parciales —como €l las
llama- justos hallazgos naturales y soluciones todavia
imperfectas, han tenido que j en la historia de nuestra
salvacion una funcion necesaria» -, sin negar que algunas veces
determinadas «culturas religiosas» podian resultar un obsticulo
ala gracia®.

Las religiones no cristianas cumplen asi un papel de
preparacién, Son preparaciones milenarias, oscuras, exteriores 7.
«todo es posible para Dios, pero la congénita debilidad de la
criatura impone un limite a la recepcion de sus dones, hace falta
que primero la dilate un don para hacerla capaz de un segundo, y
después de un tercero... El cristianismo, religion perfecta, solo
podia, pues, llegar a su tiempo»™.

Las religiones no cristianas tienen una dimension
propedéutica™, son «preparaciones evangélicasy, en ellas actiia
la pracia de una manera oculta; «Sin cerrar nuestros ojos a la
miseria de tantas multitudes “sentadas en sombras de muerte”,
pensamos al menos con S. Ireneo, que el Hijo, desde el origen y
bajo todos los cielos, revela mas o menos oscuramente al Padre
a toda criatura, y que €l puede ser la salvacion para los que han
nacido fuera del Camino (...) profesamos que la gracia es
derramada por todas partes y que no exceptiia a ningtin alma en
sus solicitacionesy.

Entra aqui la particular concepcion de la gracia de Henri
de Lubac, que prefiere un enfoque antropocéntrico, y tiende a
evitar una distincion radical entre la gracia universal concedida a
todos los hombres en la creacion, por ser imagen divina, y la
gracia especificamente cristiana, que viene a ftravés de la

- (ﬂfohasw: p. 156,
% fhidem, p. 163,
% Cfr. (arofrc:smo. p. 163, nota 36.
Wcfr Ihidem, p. 163.
* Carolicismo, p. 175.
* Cfr. L MORALL La religioni non cristiane secondo Henri de Lubac, p.
542,
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Encarnacion y la Revelacion historica de Jests'". La accion
oculta de la gracia, la salvacion de Cristo en definitiva, puede
mover al hombre a realizar actos sobrenaturales™’. Y es que esta
gracia de Cristo no estd condicionada por una estructura . Son
los elementos de religion auténtica que se encuentran en estas
religiones. Aunque ésto no quiere decir que se tenga por
sobrenatural un sistema religioso. Como hemos dicho mas
arriba, De Lubac niega que estas religiones tengan algin valor
salvifico: son solo «preparacionesy.

Pero estas religiones no Ilegan a alcanzar la cumbre
suprema. Necesitan de la Revelacion para llegar a su
culminacion'™. El cnsrlamsmo purifica, eleva y transforma, no
destruye, las rellglones . Transformar no es amqmlarms Pero
esto no disminuye la novcdad de la Revelacion: la religion
cristiana es acontecimiento: «Lo que distingue a la religion
cristiana de cualquier otra concepcion religiosa, o de cualquier
otro organismo religioso, antes incluso del examen detallado de

1My MoRALES, Teolagia de las religiones, p. 113,
i Cl'r. Catolicismo, p. 157.

" iNella visione di de Lubac, la salvezza di Cristo, la sua grazia, non sono

vinvulate né mediale né condicionate da una struttura: la grazia «muoven ll
non cristiano ad atti talvolta sopr entro un si ogpeti
non soprannaturale, che anxi puﬁ essere intaccato dall’errore(_..} Il faito poi
che un uomo compia tai soprannaturali, dungue salvifici ed inspirati dalla
grazia, enlro e non attraverso un sistema religioso, esclude che si possa
rtenere soprannaturale un sistema religioso per il mero fatto che al suo
interno un oumo € raggiunto e mosso dalla grazia di Criston: 1. MORALL La
religioni non cristiane secondo Henri de Lubac, pp. 544-545.
" Bl que la mision de la Iglesia sea el depurar y vivilicar estas expresiones
religiosas no quiere decir que ellas sean solo un andamiaje del que después se
pueda prescindir o un manto que después se pueda lirar. No son algo externo
de lo que se puede preseindir: cfr. Catolicismo, p.164. «La obra del creador
por muy estropeada que quede debido al hombre sigue siendo con todo la
preparacion natural v necesaria a la obra del redentors: Catelicismo, p. 200,
«No despreciaremos la religion con el vano deseo de exaltar a la fe, quees la
c{}‘m consuma a la religiénn: La fe cristiana, p. 171.

Cl'r Catolicismo, p. 208.

0% i fe cristiana, p. 169,
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sus creencias o de sus demds elementos, es precisamente que la
religion cristiana esta fundada en la fe. El cristianismo no es
ante todo una religion: es “ante todo, otra cosa™, es una “accion
salvifica de Dios”»'™. El cristianismo es asi la perfeccion de los
atisbos de verdad presentes en las religiones y un no cristiano de
buena voluntad y conocimiento suficiente ¢s un miembro
latente’”’ de la Iplesia, que esta obligado en conciencia a unirse
a ella cuando la conoce y oye su mensajem.

::: Ihidem.
De Lubac los Namara «cristianos implicitos», aparentemente infieles, en
los que se a un sof il andni poseido:  cfr,

Catolicismo, p. 169, «L’esistenza di gquesta nozione del voeabulario di de
Lubac sorprende, tenuto conto della neta opposizione del Teologo alla tesi
rehneriana del cristianesimo anoni Stori € dunque p che il
pr_imo ad introdurre questa espressione in connessione con il tema dei non
cristiani non fu K. Rahner, ma de Lubac: difficile tuttavia precisare il senso di
anonimo nella terminologia dell’autore francese. Egli é contrario ad
un cristianesi fnimo “partoul du dans I h ité” ed
incline pi ad che esi % hrétiens an
dans les divers milieux qui, par une voie ou par une autre, onl regu les
lumiéres venues de I'Evangile™: I MORALL La religioni non cristiane
secondo Henri de Lubac, p. 544, nota 38; crf. R. GIBELLINL, La reologia del
{:]‘é-!a)()(, Santander 1998, p. 198,
J. MORALES, Teologia de las religiones, p. 114.
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CarituLo Il

EL VATicANO I ¥ PABLO VI

El Concilio Vaticano Il

El Concilio Vaticano 11, convocado por Juan XXIII (11
de Octubre de 1962) y clausurado por Pablo VI (8 de Diciembre
de 1965), ha sido para la Iglesia el gran acontecimiento de estos
Gltimos tiempos y ha quedado como punto de referencia en su
historia actual.

El Concilio ha significado un gran movimiento de
renovacion para la Iglesia y una comprension mayor del misterio
cristiano, teniendo siempre el misterio de Cristo como
fundamento permanente e inmutable.

En lo que conciemne a nuestro tema el Concilio nos
ofrece, en una primera mirada, un cierto cambio en el lenguaje.
Por un lado, aparecen en los documentos expresiones Como «no
cristianos» y «religiones no cristianasy. Expresiones éstas que
no se abren paso sino hasta Pablo VI en la enciclica Ecclesiam
suam (1964). Pablo VI es quien por primera vez se refirio a las
«religiones no cristianasy. Por otro lado, la distincién que se
hace entre «no cristianoss y «religiones no cristianasy lleva
consigo un trasfondo. En efecto, «tratar de los “no cristianos”™ y
del modo como se pueden salvar contaba con una tradicion de
reflexion teologica y de enseiianza (aunque se les llame paganos
o infieles) que, en cambio, no existia en absoluto respecto a las
religiones socialmente instituidas»'"”.

El Vaticano 11 ha podido definir la relacién y el
encuentro entre la Revelacion cristiana y las religiones en
términos de «sancamiento, elevacion, perfeccionamiento»

99 ¢ 1zuiErRDO, Teologla Fundamental, p. 216,
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(sanatur, elevatur et consummatur AG, 9) de los valores no
cristianos a la luz del evangelio''”. Se establece asi una relacion
con los datos originales que afectan a las religiones: su relacion
con la Creacion y su estar afectadas por el pecado''".

En este apartado intentaremos exponer la concepeion del
Concilio acerca de la Revelacion. Luego veremos la relacion de
la Iglesia y las religiones, para en un tercer apariado describir
los aspectos principales de la Declaracion Nostra Aetate.

1. El Congilio Vaticano I1 no se plantea la cuestion de la
existencia de revelacion en las religiones. Sin embargo, contiene
indicaciones que ayudan a esclarecer el tema.

Primeramente, se halla la concepcion que tiene de
Revelacion.

- La revelacion es de caricter historico y personal. La
revelacién acontece en la historia. Dios ha querido revelarse en
la historia con «obrasy y «palabrasy», estrechamente ligadas entre
si.

Cristo es en persona al mismo tiempo el que revela y el
revelado: «Dios hablo a nuestros padres en distintas ocasiones y
de muchos modos por los profetas. Ahora, en esta etapa final
nos ha hablado por el Hijo (Hb 1, 1-2). Envio a su Hijo, la
Palabra eterna que alumbra a todo hombre, para que habitara
entre los hombres y les contara la intimidad de Dios (cfr. Jn 1.
1-18). Jesucristo, Palabra hecha carne, «hombre enviado a los
hombres», habla las palabras de Dios (Jn 3, 34) y realiza la
obra de la salvacién que el Padre le encargo (cfr. Jn 5, 36; 17,
4). Quien ve a Jesucristo, ve al Padre (cfr. Jr 14, 9); El, con su
presencia y su manifestacion, con sus palabras y obras, signos y
milagros, sobre todo con su muerte y gloriosa resurreccion, con
el envio del Espiritu de la verdad, lleva a plenitud toda la
Revelacion y la confirma con testimonio divino; a saber, que

M p RossaND. Religion, en G. BARDAGLIO - §. DIANISH, Nueve diccionario
de teologia, 11, Madrid 1982, p. 1481.
"¢ zouERDO, Teologia Fundamental, p. 226.
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Dios esté con nosotros para librarnos de las tinieblas del pecado
y la muerte y para hacernos resucitar a una vida eternan' .

- Cristo es «la plenitudy y «el mediador» de la
Revelacion'”. En Jesucristo se da la plena y completa
revelacion del misterio salvifico de Dios. La Revelacion de
lesucristo tiene, pues, cardcter definitivo y completo. En el
misterio de Jesucristo, el Hijo de Dios encamado, que es «el
camino, la verdad y la vida» (cfr. Jn 14,6), se da la revelacion de
la plenitud de la verdad divina: «Nadie conoce bien al Hijo sino
el Padre, ni al Padre le conoce bien nadie sino el Hijo, y aquél a
quien el Hijo se lo quiera revelam (Mt 11,27). «A Dios nadie lo
ha visto jamas: el Hijo tinico, que estd en el seno del Padre, €l lo
ha revelado» (Jn 1,18); «porque en él reside toda la Plenitud de
la Divinidad corporalmente» (Col 2,9-10).

- La creacion aparece también como una llamada inicial
de Dios al hombre, la cual no es abolida por la redencion: «Dios,
creando y conservando el universo por su Palabra (cfr. Jn 1, 3)
ofrece a los hombres en la creacion un testimonio perenne de si
mismo (cfr. Rm 1, 19- 20); queriendo ademds abrir el camino de
la salvacion sobrenatural, se reveld desde el principio a nuestros
primeros padres. Después de su caida, los levantd a la esperanza
de la salvacion (cfr, Ga 3, 15), con la promesa de la redencion;
después cuido continuamente del género humano, para dar la
vida eterna a todos los que buscan la salvacion con la
perseverancia en las buenas obras (cfr. Rm 2, 6-7)»""*. Podemos
encontrar también aqui una breve alusién a la presencia del
hombre religioso en los origenes'".

En segundo lugar, el Concilio reconoce también la
presencia de verdad entre los no cristianos: «Cuanto hay de
bueno y verdadero entre ellos, la Iglesia lo juzga como una
preparacion del Evangelio y otorgado por quien ilumina a todos

2 Dei Verbum, 4.

3 CoNeILIo VATICANO 11, Constitucion Dogmética Dei Verbum, 2 4,
"™ Dei Verbum, 3.

'Y €. IzQUIERDO, Teologla Fundamental, p. 216,
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los hombres para que al fin tengan la vida»''’. Sin embargo,
cuanto de verdad y de gracia se pueda encontrar en las
religiones se debe discernir de todo lo que pueda deberse a
influjo del maligno: «Por la palabra de la predicacion y por la
celebracion de los sacramentos, cuyo centro y cumbre es la
sagrada FEucaristia, se hace presente Cristo, autor de la
salvacion. Cuanto de verdad y de gracia se hallaba ya entre las
naciones. como por una cuasi presencia de Dios, lo libera de
contagios malignos y lo restituye a su Autor, Cristo, el cual
derroca ¢l imperio del diablo y aleja la multiforme maldad de los
pecados. Asi, pues, cuanto de bueno se halla sembrado en el
corazén y en la mente de los hombres, y en los ritos y culturas
propios de los pueblos, no solamente no perece sino que es
purificado, elevado y consumado para gloria de Dios, confusion
del demonio v felicidad del hombre. Asi, la actividad misionera
tiende a la plenitud escatologicay'”.

Hay, pues, un reconocimiento de la presencia de verdad
en las religiones no cristianas. Entre los que no son cristianos se
encuentran verdad y gracia''®, verdad y bondad'"”, preciados
clementos religiosos y humanos', tradiciones ascéticas
contemplativas, cuyas semillas ha esparcido Dios algunas veces
en las antiguas culturas''.

Estos elementos de verdad tienen un origen cristologico:
«no pocas veces reflejan un destello de aquella Verdad que
ilumina a todos los hombres»'*. Son, pues, destellos de verdad
(S. Irenco), logos spermatikos (San Justino)'™. Las cosas
verdaderas y buenas que hay en las religiones son presentadas
como semillas del Verbo: «El Espiritu Santo, que llama a todos

16 CoNEILIO VATICANO 1, Constitucién Dogmatica Lumen Gentium. 16.
7 Cowetiio VATICANG IL, Decreto Ad Gentes, 9.
% hidem.

Y ConciLio VATICANG 11, Decreto Optatam fofius, 16.

1 CONCILIO VATICANO 11, Constitucion Pastoral Gaudium et spes, 92.
2! gd Gentes, 18.

122 ConcILIo VATICANO 1, Declaracion Nostra Aetate. 2.

'3 4d Gentes, 11y 15.
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los hombres a Cristo por las semillas del Verbo y la predicacion
del Evangelio..»'”".

El Congilio ve en las religiones un fruto de la iniciativa
humana que puede ser interpretada como un encaminamiento
hacia el Dios verdadero o preparacion evangélica: «Este
proposito universal de Dios en pro de la salvacion del género
humano no se realiza de un modo como secreto en el alma de los
hombres, o por los esfuerzos, incluso de tipo religioso, con los
que los hombres buscan de muchas maneras a Dios, para ver de
dar con él, si es posible y encontrarlo, aungue no estd lejos de
cada uno de nosotros (Hech 17, 27), ya que dichos esfuerzos
necesitan ser iluminados y sanados, si bien es verdad que, por
benevolente designio de la Providencia divina, pueden alguna
vez considerarse como pe‘dagogia hacia ¢l verdadero Dios o
preparacion para el Evangelion'”.

Es una pedagogia-preparacion del Evangelio. En las
religiones hay elementos de verdad y gracia por la secreta
presencia de Dios en la creacion'™. La Iglesia profesa un
verdadero y sincero res;}eto a la verdad que encuentra en las
religiones no cristianas'”’.

El reconocimiento de estos elementos de verdad en las
religiones no lleva a la Iglesia sino a anunciar constantemente a

' Ihidem, 15, Son solo dos los pasajes en lodo el Concilio Vaticano 11 que
recogen esta expresion: «Semillas del Verbow, Es Ad Genfes nn. 11 v 15 los
lugares que recogen esta expresion, la cual se refiere no solo a verdades, sino
a los bienes del orden de la gracia Sin embargo, hay otros pasajes que
recogen el mismo pensamiento. Ad Gentes nn. 18 y 19, Lumen Gentium, n,
17: hablan de semillas y lo brado por Dios. Gaudium et spes, n, 57: se
refiere a reconocer al Verbo de Dios presente en la creacion. Nosira aefate, n.
2: alude al wdestello de la Verdad» que ilumina a todo hombre. Cfr. LL.
MOREND, «Semina Ferbiy: De san Justing al Vaticano {1, en C. IZQUIERDO
(ed.), Dios en la palabra y en la historia, Pamplona 1993, pp, 127-139.

' Ad Gentes, 3.

126 4 Gentes, 9.

¥ Nostra Aetate, 2.
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Cristo, en quien €l hombre encuentra la plenitud de la vida
religiosa’ ™,

La mision de la lglesia es purificar, perfeccionar y
elevar'™, consumar'™, iluminar y sanar'”’. La iglesia se abre
también asi al dialogo y la colaboracion con los no cristianos.
Didlogo que ha de llevar a promover los bienes espirituales que
en ellos existen' ™.

2. La Iglesia es comprendida por el Concilio como
sacramento universal de salvacion.

En los altimos nimeros del Capitulo II de Ia
Constitucion Lumen Gentium, que trata del Pueblo de Dios, el
Concilio expone los modos como los hombres se hallan en
relacion con este pueblo. El Documento parte de dos verdades;
Todos los hombres estan llamados a formar parte de la Iglesia y
no todos han entrado de hecho o estan dentro de la Iglesia.
Atendiendo a esta doble verdad, el Concilio distingue dos
grandes categorias: los que pertenecen a la Iglesia y los que
todavia no pertenecen pero estdn ordenados a ella: «Todos los
hombres estin llamados a esta unidad catélica del Pueblo de
Dios (...) v a ella pertenecen de varios modos o estin ordenados
tanto los fieles catolicos como los otros cristianos, ¢ incluso
todos los hombres en general, llamados a la salvacién por la
gracia de Dios»'™. Pertenecen a la Iglesia los que han aceptado
el Evangelio. Estin meramente ordenados a ella los que,
llamados por Dios al Evangelio, todavia no lo han aceptado.
Pero el Concilio distingue un poco mas y es que dentro de una y

28 thidem,

129 1 umen Gentium, 17.
™ 4d Gentes, 9.

31 Thidem, 3.

32 Nostra Aetate, 2.

133 Lamen Gentium, 13.

34

otra categoria hay pertenencia de diversos modos'™ y

ordenacién por diversos motivos™.

De los pertenecientes a la lglesia la constitucion tratara
de los catolicos y catecimenos en el nimero 14 y de los
cristianos no catolicos en el 15, Los diversos modos de
pertenencia a la Iglesia dependeran del mayor o menor nimero
de lazos con los que estan vinculados a ella, es decir, del mayor
o menor numero de elementos divinos constitutivos de la Iglesia
que se acepten y practiquen.

De los que estan meramente ordenados a la Iglesia, la
Constitucion tratard en el nimero 16, que dedica a los no
cristianos. Su mayor o menor grado de ordenacién dependerd
del mayor o menor numero de bienes que, como preparacion al
Evangelio, se encuentren en las religiones no cristianas o en los
hombres que no profesan religion alpuna: «Los que todavia no
recibieron el Evangelio estan relacionados con el Pueblo de Dios
por varios motivos. En primer lugar, aquel pueblo a quien se
confiaron las alianzas y las promesas, y del que nacié Cristo
segiin la came (cfr. Rm 9, 4-5); pueblo segin la eleccion
amadisimo a causa de los padres: porque los dones y la vocacion
de Dios son irrevocables (cfr. Rem 11, 28-29). Pero el designio de
salvacion abarca también a aquellos que reconocen al Creador,
entre los cuales estan en primer lugar los musulmanes, que,
confesando profesar la fe de Abraham, adoran con nosotros a un
solo Dios, misericordioso, que ha de juzgar a los hombres en el
tltimo dia. Este mismo Dios tampoco esta lejos de otros que
entre sombras ¢ imagenes buscan al Dios desconocido, puesto
que les da a todos la vida, la inspiracion y todas las cosas (cft.
Hceh 17, 25-28), y el Salvador quiere que todos los hombres se
salven (cfr. [Tim 2, 4). Pues los que inculpablemente
desconocen el evangelio de Cristo y su Iglesia, y buscan con
sinceridad a Dios, y se esfuerzan bajo el influjo de la gracia de
cumplir con las obras su voluntad, conocida por el dictamen de

5 thidem.
B2 men Gentium, 16.

35



la conciencia, pueden conseguir la salvacion etemma. La divina
providencia no niega los auxilios para la salvacion a los que sin
culpa por su parte no llegaron todavia a un claro conocimiento
de Dios vy, sin embargo, se esfuerzan, ayudados por la gracia
divina, en conseguir una vida recta. La Iglesia aprecia todo lo
bueno y wverdadero que entre ellos hay como preparacidn
evangélica, y dado por quien ilumina a todos los hombres, para
que tengan al fin la vida. Pero con demasiada frecuencia los
hombres, engaiiados por el maligno, se hicieron necios en sus
razonamientos y ftrocaron la verdad de Dios por la mentira,
sirviendo a las criaturas en lugar del Creador (cfr. Rm 1, 21 ¥
25), o viviendo y muriendo sin Dios en este mundo estin
expuestos a una horrible desesperacion. Por lo cual la Iglesia,
recordando el mandato del Seflor. «Predicad el Evangelio a toda
criaturay  (cfr. Mc 16, 16), fomenta encarecidamente las
misiones para promover la gloria de Dios y la salvacion de
todos»'™.

Como vemos, en el caso de los no cristianos, el Concilio
ensefia que a pesar de la falta de pertenencia no por eso se puede
decir que carezcan de toda relacion con la Iglesia, Su ordenacion
es real y universal, es efecto de la vocacion divina universal.

Esa ordenacion, sin embargo, no afecta a todos por igual.
Hay diversos grados o modos segin sean mas o menos los
bienes que, como preparacion al Evangelio, han recibido de
Dios. Asi, el Concilio sefiala en primer lugar a los judios,
aunque sin nombrarlos. Nadie, fuera de la Iglesia, ha recibido
tantos bienes sobrenaturales de Dios. El magisterio posterior
abundara ain mas en las muestras de afecto y de relacion con
los judiosm. En segundo lugar, habla acerca de los musulmanes.
Y después, sin aludir a ningin otro grupo concreto de

1% 1 umen Gentium, 16,

17 La relacion de la Iglesia catdlica con el pueblo judio es diferente de la que
mantiene con cualquier otra religién. Juan Pablo 11 les llamard wnuestros
hermanos mayoress: cfr. JUAN PaBLO I, Discurso a la comunidad judia en
la singgoga de Roma, 13-1V-1986, n. 4.

36

comunidades religiosas no cristianas, el Concilio menciona a los
demas hombres que no han recibido el Evangelio ™.

Asi pues, el que a la Iglesia pertenezcan de varios modos
0 estén ordenados tanto los fieles catolicos como los otros
cristianos, e incluso todos los hombres en general, llamados a la
salvacion por la gracia de Dios, quiere significar también que la
Iglesia es entendida por el Concilio como sacramento de Cristo,
como sacramento universal de salvacion. Es decir, «la unicidad
y la universalidad de Cristo alcanza también a la /glesia. La
salvacion, que para todo hombre solo puede venir de Cristo,
hace referencia también a la Iglesia que anuncia a Cristo y
continua su obra redentora. En este caso, la Iglesia debe ser
entendida no en sentido juridico o visible, sino como “la Iglesia
gue es en Cristo como un sacramento universal, es dectr, como
signo o instrumento de la union intima con Dios y la unidad de
todo el género humano”. Si se puede decir que Cristo es el
sacramento del encuentro con Dios, la Iglesia seria el
sacramento de Cristo. Por ello, el centro no es la Iglesia sino
Cristo»'"”.

Esta salvacion que es para todos los hombres -esa
amplitud y universalidad del plan salvifico de Dios-, y el que la
pracia no se encierre en los limites visibles de la Iglesia no
deben llevar a depreciar ni disminuir la dimension eclesial de la
salvacion. Esta gracia de la salvacion no tiene Ilugar
independientemente de la Iglesia'".

PR Loprz, Sitmacion de la humanidad con respecio al Pueblo de Dios en
C. MorciLo, Ce ios a la Constitucion sobre la lglesia, 1, Madrd
1966, pp. 317-333.

9. TzouiErno, Teologia Fundamental, p. 226. De Lubac habia también
resaltado esto: «Si Cristo es el sacramento de Dios, la Iglesia ha de ser para
nosolros sacramento de Cristo. Ella lo representa segin toda la antigua fuerza
del término: nos lo ham presente en verdad, Mo solamente prosigue su obra,
sino que lo contimia a El mismo, en un sentido incomparablemente més real
que aquél en que una institucion h i a su fundadors:
Catolicismo, Madrid 1988, p.56.

" fhidem, p. 227.
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En este sentido la Iglesia aprecia todo lo bueno y
verdadero que entre ellos hay como preparacion evangélica,
pero afirma que la verdad plena se encuentra en la Iglesia de
Cristo: «Profesa el sagrado Concilio que Dios manifesto al
género humano el camino por el cual los hombres sirviéndole a
El, pueden llegar a ser felices en Cristo. Creemos que esta tinica
verdadera religion se verificé en la Iglesia catolica y apostolica
(subsistere in caidlica et apostolica Ecclesia)y <

La cuestion de si hay o no revelacion en las demds
religiones y el wvalor de sus escritos necesita algunas
matizaciones.

En primer lugar, el término revelacion ha sido aplicado
por extension a muchas realidades no cristianas. Se trata de un
hecho religioso que manifiesta de algin modo la voluntad divina
y que estarfa en el origen de la religion de que se trate, o serfa la
base de su mensaje espiritual. En toda revelacion hay un poder
superior al hombre que se da a conocer a éste!”, Se esta, pues,
frente a un concepto fenomenologico de revelacion. De otro
lado, la teologia catolica propone la idea de revelacion como
automanifestacion de Dios en la Palabra y en la Historia de la
salvacion. Esta concepcion, que ha sido elaborada y precisada a
lo largo de un siglo, se formula en la Constitucion Dogmatica
Dei Verbum del Concilio Vaticano ', Este concepto teologico
de revelacion no puede confundirse con el de la fenomenologia
religiosa'®,

Junto a esto se encuentra la relacion del cristianismo con
cada una de las religiones. Fs indudable que no se puede poner
al mismo nivel la manifestacion de Dios entre los judios frente a
otras experiencias religiosas, La situacién no es univoca para

W ConeiLio VATICANO 11, Constitucion Dignitatis humanae, 1. En Lumen
Gentium también se usa el subsistere pero esla vez refinéndose a la Iglesia y
no a la religion como en el texto de Dignitatis humanae.

2§, MORALES, Teologia de las religiones, p.184.

Y Ibidem, p. 172.

¥ COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, EI cristianisme y las religi
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todas las religiones. En el Judaismo hubo revelacion. Los libros
del Antiguo Testamento, en cuanto testimonio de esta
revelacion, son Palabra de Dios y conservan un valor pemnne”s_
Solo en el Nuevo Testamento reciben y manifiestan su
significacion completa'®,

También ciertos elementos de la revelacion biblica han
sido recogidos por el Islam, que los ha interpretado en un
contexto distinto.

En las demés religiones el Concilio reconoce que hay
«semillas del Verbow, «rayos de la verdad», y que por lo tanto
no puede excluirse en ellas un verdadero conocimiento de Dios,
aunque con imperfecciones. Esta «dimension gnoseologica no
puede estar del todo ausente donde reconocemos elementos de
gracia y de salvaciony'’,

A esta cuestion se afiade la de la valoracién teoldgica de
los libros sagrados de las religiones, en la cual habria que hacer
las mismas distinciones referidas anteriormente sobre la
revelacion. No puede excluirse alguna iluminacion divina en la
composicion de los libros en las religiones que los tienen, pero
habria que reservar el calificativo de inspirados a los libros
canonicos'®. «lLa denominacién de “Palabra de Dios” se ha
reservado en la tradicion a los escritos de los dos Testamentos
(...). Los libros de sagrados de las diferentes religiones, ain
cuando puedan formar parte de una preparacion evangélica, no
pueden considerarse como equivalentes al Antigno Testamento,
que constituye la preparacion inmediata a la venida de
Cristo»'”.,

En este sentido, «la revelacion cristiana podria
enriquecerse materialmente con elementos y percepciones de

"5 Cfi. Det Verbum, 14,

Y8 Ofr. Dei Verbum, 16,

M7 COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, I cristianismo v las religiones,
a0,

8 Dei Verbum, 11,

M COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, EI cristianismo v las religi

92,
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otros ambitos religiosos, se consideren 0 no a si mismos como
depositarios de revelacion. Ciertamente, la revelacion del
Evangelio no necesita esas luces para su plenitud formal como
Palabra divina acabada en el acontecimiento de Jesis de
Nazaret. Entre la Revelacion judeo-cristiana y los otros hechos
que pudieran ser considerados revelatorios existe un desnivel,
que afecta tanto al plano formal (cualidad del acontecimiento)
como al plano de los contenidos. No debe hablarse de
convergencias, suma o complementariedad de revelaciones,
aunque puede hablarse del caricter mutuamente complementario
de los mundos culturales donde viven y se desarrollan las
diversas tradiciones religiosas»'*",

Por dltimo, en la cuestion de la salvacién, del valor
salvifico de las religiones, el Concilio Vaticano 11 reconoce que
en las diversas religiones hay rayos de la verdad que ilumina a
todo hombre', semillas del Verbo'™, por la disposicion de
Dios hay en ellas cosas buenas y verdaderas'™. Se encuentran
elementos de verdad, de gracia y de bien no solamente en los
corazones de los hombres, sino también en los ritos y en las
costumbres de los pueblos, aunque todo deba ser «sanado,
elevado y completadon'™, Pero el que las religiones en cuanto
tales fueran cauces corporativos de salvacion no fue abordado
por el Concilio, es una cuestion que queda abierta.

Juan Pablo II, en su enciclica Redempioris missio,
desarrollando Ia linea del Concilio, ha puesto de manifiesto la
presencia del Espiritu Santo, del Espiritu de Cristo, no solo en
los hombres de buena voluntad tomados individualmente, sino
también en la sociedad y la historia, los pueblos, las culturas, las
religiones, siempre con referencia a Cristo. Se trata de la accion
universal del Espiritu Santo que, aunque no se confunde con la
accidn peculiar que desarrolla en el Cuerpo de Cristo que es la

::’ 3. MORALES, Teologia de las religiones. p. 202,
Nostra Aetate, 2,

2 4d Gentes, 11.

5% Optatam totius, 16

54 4d Gentes, %, Lumen Gentium, 17.
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Iglesia, sin embargo, no puede separarse. Asi «cuanto el Espiritu
obra en el corazon de los hombres y en la historia de los
pueblos, en las culturas y las religiones, asume un rol de
preparacion evangélican'>”. Sin embargo, «no debe considerarse
como praeparatio evangelica todo aquello que se encuentra en
las religiones, sino sélo “cuanto el Espiritu obra” en ellas. De
aqui se sigue que ¢l bien presente en las religiones es camino a
la salvacion, como obra del Espiritu de Cristo, pero no las
religiones en cuanto tales»'™. En este sentido, lo que las
religiones puedan tener de bueno y verdadero no hace de ellas
«comunidades de salvacion», «no pueden equiparase a la
funcion que la iglesia realiza para la salvacion de los cristianos y
de los que no lo son»'".

3. Es la Declaracion Nostra aetate, sin duda, la que
marca un punto de inflexion tanto en actitudes como en la
reflexion teologica y va adquiriendo cada vez mas importancia
en la conciencia y reflexion de la Iglesia.

Este documento se aprobo el 28 de Octubre de 1965.
Nace con la iniciativa de Juan XXIII para elaborar un texto
positivo y reconciliador sobre los judios. El proyecto de
declaracion, sin embargo, fue ampliado para incluir a las demas
religiones no ecristianas. Todas las vicisitudes se las debe a sélo
uno de sus temas que en ella se tratan: la actitud de la Iglesia
catolica ante los judios.

Gracias a este documento, que hay que leer en el marco
de otros textos conciliares como la constitucion Lumen Gentium,
la constitucion Dei Ferbum, el decreto Ad Genfes, la
constitucion Gaudium et spes y el decreto Dignitatis humanae,
la teologia catélica ha dado un paso decisivo hacia delante,

133 JUAN PABLO 11, Redemproris missio, 29,

16§ RATZINGER, Intervencion durante la pr ion de la Declaraciion
Dominus fesus, 5-1X-2000, n. 2.
5T COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, Fi eristianismo y las religi
86,
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encontrando un punto de referencia solido que por su método y
su contenido se vincula con la tradicion patristica y biblica' ™,

La Declaracion dedica la seccion mas amplia a la
relacion con los judios, que era la razon inicial del documento,
menciona la nueva situacion en que se encuentra el género
humano en la actualidad, poniendo la atencion en la tarea de la
Iglesia en su mision para con los hombres.

Pasa luego a describir el interrogante religioso como
elemento existencial de la naturaleza del hombre, las religiones
como sistemas socio-culturales, diversos a las ideologias, a los
que se dirigen los hombres para resolver los problemas mas
profundos de su existencia, sus respuestas dotadas de
«inagotable fecundidady, iluminadas por la luz del Verbo y, sin
embargo, parciales y, a veces, totalmente distintas a las que da la
Iglesia. Todo ello sostenido por el gran designio de Dios para
con los hombres, que se extiende desde la creacién hasta la
escatologia y que tiene como centro a Cristo “camino, verdad v
vida™ (Ja 14, 6), en quien los hombres encuentran la plenitud de
la vida religiosa y en quien Dios reconcilid consigo todas las
c0sas.

Nostra aetate examina también la actitud diferenciada de
la Iglesia para con cada una de las religiones sobre la base de su
diversa relacion con Cristo. «La Declaracion coloca
explicitamente el fendomeno de las religiones en el plan divino
de la salvacion universal. Pero mientras la religion judia y la
islamica conectan a través de muchos hilos con la historia de la
salvacion realizada en Jesucristo, las otras tradiciones religiosas
de la humanidad surgen sobre el telon de fondo de la economia,
0 sea, de la dispensacion universal de la salvacion, segun la cual,
Dios ha creado a los hombres para que se realizasen en la
relacion con El por medio del Verbo y del Espiritu. Se trata del
mistérion escondido en Dios antes de la creacion del mundo y

% p. Rossano, Teologia y religiones: un probi y en
LATOURELLE — O'COLLING.  Problemas y perspectivas de  Teologio
Fundamental. Salamanca 1982, p. 418,

42

manifestado luego, notificado a la Iglesia cuando se realizo en
un punto de la historia, “en la plenitud de los tiempos”, por
medio de Jesucristo. Este plan de salvacion acompafia a la
humanidad desde sus primeros pasos. Hay un tiempo anterior a
Cristo y otro tiempo después de Cristo, pero no hay un tiempo
con salvacion y otro tiempo sin salvacién» ',

El documento invita también a los fieles cristianos a que,
con prudencia y caridad, mediante el didlogo y la colaboracion,
dando testimonio de la fe y vida cristiana reconozcan, guarden y
promuevan aquellos bienes espirituales v morales asi como los
valores socio-culturales que existen en los adeptos de otras
religiones, sin discriminaciones.

Describe este documento el problema religioso del
hombre. Relaciona la religion con la respuesta al enigma del
hombre, formulado en una serie de preguntas y respuestas’™".
Los hombres que tienen un solo origen y un solo fin buscan en
las religiones la respuesta sobre los problemas maximos de la
vida, de la muerte y del destino humano. Las religiones se
esfuerzan por responder a la inquietud del corazén humano
proponiendo caminos, es decir, doctrinas, normas de vida y ritos
sagrados. La religion estd en la linea de respuesta que ¢l hombre
trata de encontrar a sus interrogantes mas profundas.

El documento, sin embargo, deja clara la posicién de la
Iglesia respecto a las religiones no cristianas: «La Iglesia
catolica nada rechaza de lo que en estas religiones hay de
verdadero y santo. Considera con sincero respeto los modos de
obrar y de vivir, los preceptos y doctrinas que, aunque discrepan
en muchos puntos de lo que ella profesa y ensefia, no pocas
veces reflejan un destello de aquella Verdad que ilumina a todos
los hombres. Anuncia y tiene la obligacién de anunciar
constantemente a Cristo, que es el camino, la verdad y la vida
(/n 14, 6), en quien los hombres encuentran la plenitud de la

9 fhicem, p. 431,
10 ¢ lzoUERDO, Teologla Fundamental. p. 218.
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vida religiosa y en quien Dios reconcilié consigo todas las
cosasIeh

Evita el documento expresarse sobre el estatuto teologico
de las religiones'™. En ningin momento Nostra aelate usa la
nocion de revelacién, si tenemos en cuenta que el
reconocimiento general de un Ser supremo pertenece al
conocimiento de Dios mediante la razon y, hablando
teologicamente, no se inscribe en la esfera de la revelacion
propiamente dicha. El texto excluye por tanto la existencia de
una revelacion, como tal, en las religiones; y parece decir que el
criterio més elevado para evaluar un fendmeno religioso es la
conciencia racional que el hombre tiene de Dios y de la ley
natural'®

Pabio VI

Pablo VI, esboza la doctrina sobre las religiones no
cristianas y la Revelacion en su Enciclica Evangelii Nuntiandi:
«La Iglesia respeta y estima estas religiones no cristianas, por
ser la expresion viviente del alma de vastos grupos humanos.
Llevan en si mismas el eco de milenios a la bisqueda de Dios;
blisqueda incompleta pero hecha frecuentemente con sinceridad
y rectitud de corazon. Poseen un impresionante patrimonio de
textos profundamente religiosos. Han ensefiado a generaciones
de personas a orar. Todas estdn llenas de innumerables "semillas
del Verbo" y constituyen una auténtica "preparacion
evangélica”, por citar una feliz expresion del Concilio Vaticano
11 tomada de Eusebio de Cesarea. (...) ni el respeto ni la estima
hacia estas religiones, ni la complejidad de las cuestiones

1) Nostra aetare, 2.
%2 p_Rossano, Religion, o.c., p. 1477.
193§ MORALES, Teologia de las religiones, p. 118,
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planteadas implican para la Iglesia una invitacion a silenciar
ante los no cristianos el anuncio de Jesucristo. Al contrario, la
Iglesia piensa que estas multitudes tienen derecho a conocer la
riqueza del misterio de Cristo, dentro del cual creemos que toda
la humanidad puede encontrar, con insospechada plenitud, todo
lo que busca a tientas acerca de Dios, del hombre y de su
destino, de la vida y de la muerte, de la verdad. De ahi que, aun
frente a las expresiones religiosas naturales mas dignas de
estima, la Iglesia se funde en el hecho de que la religion de
Jests, la misma que Ella anuncia por medio de la
evangelizacion, sittia objetivamente al hombre en relacion con el
plan de Dios, con su presencia viva, con su accion; hace hallar
de nuevo el misterio de la Paternidad divina que sale al
encuentro de la humanidad. En otras palabras, nuestra religion
instaura efectivamente una relacion auténtica y viviente con
Dios, cosa que las otras religiones no lograron establecer, por
mas que tienen, por decirlo asi, extendidos sus brazos hacia el
cieloy ™.

Es en su primera enciclica Ecclesiam Suam donde habla
por primera vez de las religiones no cristianas y apunta el tema
de existencia de verdad y santidad en estas religiones'®”.

Para Pablo VI las religiones son busqueda de Dios, pero
una biisqueda incompleta. Las religiones no cristianas tienen un
gran valor pero no pueden realizar plenamente aquello a lo que
aspiran, son brazos extendidos hacia el cielo: «La religion
determina la relacion con Dios, y la religion catdlica es aquella
que establece en plenitud tal relacion: la auténtica, la verdadera,
la tnica (...) (Y las otras religiones? Son esfuerzos, conatos,
tentativas, brazos levantados que quieren llegar, pero no han
correspondido al gesto que Dios ha hecho para venir al
encuentro del hombre. Aquel gesto se llama cristianisio, vida

' pABLO VI, Exhortacién Apostolica Evangelii nuntiandi, 8-X11-1975, 53,
' PABLO VI, Enciclica Ecclesiam suam, 6-V111-1964.
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catblica'™, La religion tiene una importancia indispensable,
sustancial, «el ser religioso es cuestion de vida o muerte»'®".

Pablo VI ve en ¢l hombre una disposicion hacia Dios,
una tendencia hacia él, una capacidad de Dios, que en el
cristianismo encuentra su realizacion, su plenitud: «Hoy el
misterio de la Epifania, es decir, de la Revelacion cristiana,
exige que los hombres lo consideren como la verdadera y la més
alta vocacion de la humanidad, vocacion de todos los pueblos y
de todas las almas. Todos y cada uno de estos pueblos deben
saber descubrir en si mismos secretas y profundas disposiciones
a la fe cristiana: tienen que reconocer en la fe cristiana la
interpretacion sublime de esas predisposiciones, es decir, de su
manera caracteristica de encarnar una humanidad “capaz de
Dios”; en ella han de descubrir el llamamiento a la plenitud de la
vida que solo el cristianismo puede ofrecerles en una expresion
siempre nueva y moderna. Recordemos a San Pablo: “Me debo
tanto a los griegos como a los barbaros, tanto a los sabios como
a los ignorantes” (Rm 1, 14", En este sentido no hay un
verdadero humanismo, no se puede hablar del hombre cuando se
rechaza o se cierra el camino a su trascendencia, sin una apertura
hacia el Absoluto, sin el reconocimiento de una vocacion que da
la verdadera idea de la vida humana'®.

En las religiones no cristianas se puede encontrar una
sensibilidad religiosa y un conocimiento de la divinidad que hay
que respetar y venerar. Toda aspiracion a la perfeccion es una
tendencia hacia Dios'™. Ese respeto y veneracion hacia los no
catélicos no es una postura eclesial actual o una tictica, es una
actitud que ha existido siempre en la Iglesia: «El respeto a los
que no son catdlicos se va afinando y desarrollando si bien esta

15 pabla VI, A los fieles en Santa Maria Liberadora, 20-111-1966.

7 thidem.

% papLo VI, Homilia en la Consagracion de doce nuevos obispos en la
Jiesta de Epifanta, 6-1-1969.

% panLo VI, Mensaje a los catdlicos de Isla Mauricio con ocasion de la
Independencia, 1-111-1968,

1™ Clr. paBLO VI, Audiencia General, 18-X11-1968.
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actitud pertenece a la honesta y positiva manera tradicional con
la que la Iglesia ha considerado a los Gentiles, los paganos: “no
se debe dudar, escribia S. Agustin, a pesar de su severidad, en
afirmar la relacion necesaria entre la pertenencia a la Iglesia y la
salvacion, que también los gentiles tienen sus profetas™»'”.

Ese respeto, sin embargo, no lleva a la Iglesia a silenciar
su mensaje de salvacion. Ese respeto lleva a la Iglesia a acoger
todos los valores humanos y religiosos, donde se encuentren, y
llevarlos a plenitud. El mensaje cristiano no se presenta como un
enemigo o competidor sino como amigo de todo aquello que el
espiritu humano ha producido de prande, de bello, de verdadero
en todo tiempo y en todo pais. Su riqueza es tal que es capaz de
dar a cada hombre, a cada nacion, a cada civilizacion lo que falta
a su perfeccion'”. En la Revelacion cristiana «no es el hombre
que busca de elevarse a Dios, es Dios quien desciende hacia el
hombre para hacerle ascender hacia €l, para liberarlo y salvarlo.
(...) Cristo frae algo nuevo: La liberacion v la salvacion venida
de lo alton'™ De este modo la religion cristiana, sita
objetivamente al hombre en relacion con el plan de Dios, con su
presencia, con su accion, Instaura efectivamente una relacion
auténtica y viviente con Dios, cosa que las otras religiones no
lograron establecer.

En cuanto a la salvacion Pablo VI se remite a los
diversos modos de pertenencia de los hombres a la Iglesia como
Pueblo de Dios desarrollados ya en Lumen Gentium: «;Y los
catecimenos, o mejor, los que no conocen el Evangelio y la
Iglesia, como se salvaran?. (...) A la Iglesia se puede pertenecer
en realidad, o también “in voto” virtualmente, por deseo (como
los cateciimenos), o también mediante una orientacion honrada
de la vida, quizd privada de todo conocimiento explicito
cristiano, pero proclive por su rectitud moral a una misteriosa
misericordia de Dios, que puede asociar a la humanidad salvada

" panLo VI, dudiencia General, 9-X11-1964.

' Cfr. PABLO V1, Diseurso al Cuerpo Diplomatico acreditado ante la Sania
Sede, 25-X11-1967.
' Ibidem.
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por Cristo, y por ello a la Iglesia, también a las inmensas
multitudes de hombres “que viven en la sombra de la muerte”
(Sal 106, 10»'™. La Iglesia es la portadora de la Salvacion, no
es la duefia, ni tampoco la autora. El autor de la salvacion es
Cristo.

™ PABLO VI Audiencia General, 1-V1-1966.
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CarituLo I

RELIGION Y REVELACION EN JuaN PaBLo U

Introduccion

«Recogiendo la ensefianza conciliar ya desde la primera
carta enciclica de mi pontificado, quise recordar la antigua
doctrina formulada por los Padres de la Iglesia, segin la cual es
necesario reconocer “las semillas del Verbo™ presentes y
operantes en las diferentes religiones (cfr. Ad Genres 11; Lumen
Gentium, 17). Esa doctrina nos impulsa a afirmar que, aunque
por diversos caminos, “est4 dirigida, sin embargo, en una tinica
direccion, la mas profunda aspiracion del espiritu humano, tal
como se expresa en la busqueda de Dios, de la plena dimension
de la humanidad, es decir, del pleno sentido de la vida
humana”»'”.

Asi es como el Papa Juan Pablo II iniciaba una de sus
Audiencias generales, esta vez en su catequesis sobre el Espiritu
Santo.

En esta tercera parte intentaremos seguir, al hilo de los
documentos magisteriales. el pensamiento de Juan Pablo I1 con
respecto a la relacion entre religion y Revelacion. Procuraremos
después, mostrar si el Papa llega en algiin momento a concretar
esta relacion.

El didlogo con las religiones del mundo ha sido una
constante en el pontificado de Juan Pablo II, no solo en los
gesios, que son enormemente significativos, sino también en los
diferentes documentos papales y en diversos mensajes a
organismos internacionales.

175 g K,

s, n. 11 (en adel RH).
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La relacion entre la religion y la revelacion ha sido
también un tema que el Sumo Pontifice ha tratado aunque no
directamente.

Las Enciclicas Redemptoris missio, Redemptor hominis,
Doninum et vivificantem, como también Tertio millennio
adveniente, Ecclesia in Asia, Feclesia in Aftica, serén algunos
de los lugares donde acudiremos para (ratar este tema, ademas
de diversas alocuciones, discursos a la Comision Teologica
Internacional, y a la Congregacion para la Doctrina de la Fe.

1. Principales intervenciones de Juan Pablo Il

El acontecimiento de Asis ha sido en la historia de este
pontificado y de la Iglesia un hito importante. A ¢l se referira
constantemente Juan Pablo [1.

La reunion del 27 de octubre de 1986 congregaria a
diferentes lideres religiosos para rezar por la paz: «Por primera
vez en la historia las Iglesias, comunidades cristianas y las
religiones del mundo nos hemos congregado desde todas partes
en este lugar sagrado dedicado a san Francisco para testimoniar
ante todo el mundo —cada uno segin sus propias convicciones-
la naturaleza trascendente de la Paz»' ",

«Nadie —dira el Papa en una ocasion previa a la jornada-
deberia maravillarse si los miembros de las diversas lglesias
cristianas v de las varias religiones se encuentran juntos para
orar. Los hombres y mujeres que tienen un “animus religiosus”
pueden ser, en efecto, la levadura de una nueva toma de
conciencia de la humanidad entera, por lo que respecta a su
responsabilidad comin en relacion a la Paz. Toda religion
ensefia la superacion del mal, el empefio por la justicia y la
acogida del otron'”".

"™ Discurso en Asis al final de la Jornadea de oracion por la paz, 27-X-86, n,
3
17 dngelus 21-1X-86.
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ﬂ

Reunidos juntos para orar, No se trataba de un acto
sincretista. Esta reunién no implicaba intencion alguna de buscar .
un consenso religioso o de entablar una negociacién sobre las
convicciones de fe. Tampoco suponia una concesion al
relativismo en las creencias religiosas' ™. Las religiones, para
Juan Pablo 11, son muchas y variadas, y reflejan ¢l deseo de los
hombres ¥ las mujeres de entrar en relacion con el ser
Absoluto'”,

En un discurso a la Curia Romana, Juan Pablo Il
presentaba a los Cardenales unas reflexiones sobre el
extraordinario acontecimiento que se desarrolldé en Asis:
«Reunidos en Asis para rezar, ayunar y caminar en silencio —y
esto por la paz siempre fragil y siempre amenazada quizd hoy
mas que nunca- ha sido un signo limpido de la unidad profunda
de los que buscan en la religion valores espirituales y
trascendentes como respuesta a los grandes interrogantes del
corazén humano, a pesar de las divisiones concretas (cfr. Nostra
aelate, 1)»”".

La lectura de Asis no puede hacerse sino bajo la luz de la
ensefianza del Concilio Vaticano I, que ha relacionado mas de
una vez la identidad misma y la mision de la Iglesia con la
unidad del género humano, especialmente cuando ha querido
definir a la Iglesia «como un sacramento o sefial ¢ instrumento
de la intima unién con Dios y de la unidad de todo el género
humanow(Lumen gentium, 19; cfr. Gaudium et spes, 42)™' : «La
Jornada de Asis, al presentar a la Iglesia catolica dando la mano
a los hermanos cristianos y a todos estos juntos uniendo su mano
con los hermanos de otras religiones, ha sido como una
expresion visible de estas afirmaciones del Congilio Vaticano I1.
Con esta jornada y mediante ella hemos logrado por la gracia de
Dios, poner en practica, sin sombra alguna de confusién o
sincretismo, esta conviccion nuestra, inculcada por el Concilio,

8 Cfr. Discurso de saludo a las delegaciones en Asis, 27-X-86,n. 2.
O, Ihidem, n. 4.

¥ Discurso a la Curia Romana, 22-12-86, 1. 1.

8 thidem. n. 3.
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sobre la unidad de principio y de fin de la familia humana y
sobre el sentido y valor de las religiones no cristianas»’

En Cruzando el wmbral de la esperanza, Juan Pablo 11
busca un elemento comin fundante y raiz comin de las
religiones: Todos los pueblos forman una comunidad, tienen un
mismo origen y un solo fin ltimo, Dios, Los hombres esperan
de las diversas religiones la_respuesta a los reconditos enigmas
de la condicion humana'”. Todos los pueblos forman una
comunidad por esa unidad de origen y de fin.

Las religiones poseen elementos de bondad y verdad que
la Iglesia catélica no rechaza, sino que considera con sincero
respeto. Lo que los Padres de la Iglesia llamardn semina Verbi
hard posible estos destellos de aquella Verdad que ilumina a
todo hombre. Junto a esto, la actuacion del Espiritu Santo fuera
de los confines de la Iglesia sera otro de los motivos por los que
en las religiones se encuentren esos elementos comunes. Estos
semina Verbi llevan al hombre en direccion a Cristo: «Las
palabras del Concilio nos llevan a la conviccién, desde hace
tanto tiempo enraizada en la tradicion, de la existencia de los
llamados semina Verbi (“semillas del Verbo”) presentes en
todas las religiones. Consciente de eso la Iglesia procura
reconocerlos en estas grandes tradiciones del Extremo Oriente,
para trazar, sobre el fondo de las necesidades del mundo
contemporaneo, una especie de camino comum. Podemos
afirmar que, aqui, la posicion del Concilio esta inspirada en una
solicitud verdaderamente universal. La Iglesia se deja guiar por
la fe de que Dios Creador quiere salvar a todos en Jesucrisio,
anico mediador entre Dios y los hombres, porque los ha
redimido a todos, El Misterio Pascual esté igualmente abierto a
todos los hombres vy, en €, esta abierto también para todos el
camino hacia la salvacién eterna. (...) El Espiritu Santo obra
cficazmente también fuera del organismo visible de la Iglesia

5 Ihidem. n. 9.
8 Cruzando el umbral de la esperanza, Barcelona 1994, p. 94.
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(cfr. Lumen gentium, 13). Y obra precisamente sobre la base de
los semina Verbi, que constituyen una especie de raiz
soterioldgica comiln a todas las religiones» ™.

La salvacion de Cristo no es solo para aquellos que se
encuentran dentro de la Iglesia. La salvacion de Cristo es
universal, Se da por caminos ocultos, solo de Dios conocidos.
Mas ain, el hombre muchas veces sin saberlo acepta a Cristo:
«Cristo vino al mundo para todos estos pueblos, los ha redimido
a todos y tiene ciertamente Sus caminos para flegar a cada uno
de ellos, en la actual etapa escatologica de la historia de la
salvacion. De hecho, en aquellas regiones muchos Lo angptan y
muchos tiene de él una fe implicita (cfr. Hebreos 11, 6)»'%.

En su primera enciclica Redemptor hominis (4-111-1979)
Juan Pablo I ha querido trazar las lineas de su pensamiento
acerca de las otras religiones no cristianas y del dialogo con
ellas. Ya desde aqui sefiala el Papa ese respeto por la presencia y
actividad del Espiritu Santo en los no cristianos y en sus
religiones; una presencia y actividad que son vistas sobre todo
en su practica de la virtud, su espiritualidad y su oracion:
«Aunque de modo distinto y con las debidas diferencias, hay
que aplicar lo que se ha dicho a la actividad que tiende al
acercamiento con los representantes de las religiones no
cristianas, y que se expresa a través del didlogo, los contactos, la
oracion comunitaria, la busqueda de los tesoros de la
espiritualidad humana que -como bien sabemos- no faltan
tampoco a los miembros de estas religiones. ;No sucede quizi a
veces que la creencia firme de los seguidores de las religiones
no cristianas -creencia que es efecto también del Espiritu de
verdad, que actia mas alla de los confines visibles del Cuerpo
Mistico- haga quedar confundidos a los cristianos, muchas veces
tan dispuestos a dudar de las verdades reveladas por Dios y
proclamadas por la Iglesia, tan propensos al relajamiento de los

54 thidem, p. 96,
'3 Ihidem, p. 98.
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principios de la moral y a abrir el camino al permisivismo ético?
Es cosa noble estar predispuestos a comprender a todo hombre,
a analizar todo sistema, a dar razon a todo lo que es justo; esto
no significa absolutamente perder la certeza de la propia fe, o
debilitar los principios de la moral, cuya falta se hard sentir bien
pronto en Ta vida de sociedades enteras, determinando entre
otras cosas consecuencias deplorablesy'™.

Hay en el hombre una tension hacia Dios, una bisqueda
de Dios, que no es sino la manifestacion de la profunda
aspiracion del espiritu humano, de la cual las religiones, que son
un reflejo de la tnica Verdad, testimonian esa direccion finica
hacia la cual el hombre y toda la humanidad se dirigen: «Por lo
que se refiere a la religion, se trata ante todo de la religion como
fenomeno universal, unido a la historia del hombre desde el
principio; seguidamente de las diversas religiones no cristianas y
finalmente del mismo cristianismo. El documento conciliar
dedicado a las religiones no cristianas esta particularmente lleno
de profunda estima por los grandes valores espirituales, es mas,
por la primacia de lo que es espiritual y que en la vida de la
humanidad encuentra su expresion en la religion y después en la
moralidad que refleja en toda la cultura. Justamente los Padres
de la Iglesia veian en las distintas religiones como otros tantos
reflejos de una tnica verdad “como gérmenes del Verbo”, los
cuales testimonian que, aunque por diversos caminos, estd
dirigida sin embargo en una tnica direccion la més profunda
aspiracion del espiritu humano, tal como se expresa en la
basqueda de Dios y al mismo tiempo en la busqueda, mediante
fa tension hacia Dios, de la plena dimension de la humanidad, es
decir, del pleno sentido de la vida humana»'’,

A la vez, la Iglesia en «la actitud misionera comienza
siempre con un sentimiento de profunda estima frente a lo que
“en el hombre habia”, por lo que ¢l mismo, en lo intimo de su
espiritu, ha elaborado respecto a los problemas mas profundos e

156 RH, 6.
WRH, 11.
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importantes; se trata de respeto por todo lo que en €l ha obrado
¢l Espiritu, que “sopla donde quiere”. La misién no es nunca una
destruccion, sino una purificacion y una nueva construccion por
mas que en la prictica no siempre haya habido una plena
correspondencia con un ideal tan elevado. La conversion que de
ella ha de tomar comienzo, sabemos bien que es obra de la
gracia, en la que el hombre debe hallarse plenamente a si
mismo» .

En la enciclica Dominum et vivificantem (18-V-1986),
Juan Pablo 11 hace notar que el Espiritu de Dios, que desde el
principio aleteaba sobre las aguas y que sondea las
profundidades de Dios, no es solo testigo directo del mutuo
amor del Padre y del Hijo, del que deriva la creacion, sino que ¢l
mismo es el amor y es don increado fuente y principio de toda
dédiva a las criaturas. Dios al crear al hombre le da como don
una especial “imagen y semejanza” «Esto significa no solo
racionalidad y libertad como propiedades constitutivas de la
naturaleza humana, sino ademas, desde el principio, capacidad
de una relacion personal con Dios, como “yo” y “ti” y, por
consiguiente, capacidad de alianza que tendrd lugar con la
comunicacion salvifica de Dios al hombre. En el marco de la
“imagen y semejanza” de Dios, “el don del Espiritu™ significa,
finalmente, una llamada a la amistad, en la que las
trascendentales “profundidades de Dios” estén abiertas, en cierto
modo, a la participacion del hombres', Queremos aqui dejar
sefialado como el Papa ve en Ja “imagen y semejanza” el
fundamento de la definicion del hombre en cuanto relacion con
Dios.

Juan Pablo 11, evocando las palabras de Gaudium et spes
22 -pasaje que aparece una y otra vez en los diferentes escritos y
discursos del Papa-, recuerda la vocacion tinica del hombre que
es la vocacion divina por la cual se ofrece a todos la posibilidad

S RH, 12,
"2 Dominum et vivificanter, n, 34 (En adelante DVi).
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de asociarse al misterio Pascual, obrada por el Espiritu de Cristo
que actiia mas alla de los confines de la Iglesia: «El Concilio
Vaticano 11, centrado sobre todo en el tema de la Iglesia, nos
recuerda la accion del Espiritu Santo incluso “fuera” del cuerpo
visible de la Iglesia. Nos habla justamente de “todos los
hombres de buena voluntad, en cuyo corazon obra la gracia de
modo visible. Cristo muri6 por todos, y la vocacion suprema del
hombre en realidad es una sola, es decir, la divina. En
consecuencia, debemos creer que el Espiritu Santo ofrece a
todos la posibilidad de que, en la forma de solo Dios conocida,
se asocien a este misterio pascual”»'™

Invita, también, el Papa a mirar toda la historia humana y
descubrir la accion del Espiritu Santo a lo largo de toda esta
historia y més ain en cada hombre: «Pero siguiendo el tema del
Jubileo, no es posible limitarse a los dos mil afios transcurridos
desde el nacimiento de Cristo. Hay que mirar atrds, comprender
toda la accion del Espiritu Santo aiin antes de Cristo: desde el
principio, en todo el mundo y, especialmente, en la economia de
la Antigua Alianza. En efecto, esta accion en todo lugar y
tiempo, mas a(n, en cada hombre, se ha desarrollado segiin el
plan eterno de salvacion, por el cual esta intimamente unida al
misterio de la Encarnacion y de la Redencion, que a su vez
ejercio su influjo en los creyentes en Cristo que habia de venir.
Esto lo atestigua de modo particular la Carta a los Efesios. Por
tanto, la gracia lleva consigo una caracteristica cristologica y a
la vez pneumatologica que se verifica sobre todo en quienes
explicitamente se adhieren a Cristo: “En ¢l (en Cristo)... fuisteis
sellados con el Espiritu Santo de la Promesa, que es prenda de
numtr:ll}‘lwmcia para redencion del Pueblo de su posesion™(£f 1,
13s. 0",

En la Enciclica Redempioris missio (7-X11-1990), que
supone una contribucion decisiva al tema de la mision, Juan

Vi, 53.
9 thidem.
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Pablo 1T quiere ocuparse del hombre, de la humanidad entera a
la que la Iglesia presta este servicio de evangelizacion y a quien
va dirigida. Sefiala aqui también los principios fundamentales
sobre Ia tnica y universal mediacion de Jesucristo, el respeto de
la Iglesia por las religiones y la accién del Espiritu Santo en la
obra salvifica..

Cristo es el inico mediador entre Dios y los hombres, la
tnica via establecida por Dios para la salvacion.. «Los hombres
llamados a la comunion con Dios no pueden entrar en ella si no
es por medio de Cristo y bajo la accion del Espiritu. Esta
mediacion es tinica y universal. (...) Aun cuando no se excluyan
mediaciones parciales de cualquier tipo y orden, éstas, sin
embargo cobran significado y wvalor Unicamente por la
mediacion de Cristo 4 no pueden ser entendidas como paralelas
y complementariasy'".

Las riquezas espirituales que se dan en las religiones no
podemos. disociarlos de Cristo, centro del plan divino de
salvacion. Jesus es el Verbo encarnado, una sola persona, No se
puede separar a Jesis de Cristo. Cristo no es sino lesis de
Nazareth y este es el Verbo de Dios hecho hombre para la
salvacion de todos. Es pues contrario a la fe cristiana introducir
cualquier divisién entre el Verbo y Jesucristo. Es precisamente
esta singularidad tnica de Cristo la que le confiere un
significado absoluto y universal'”. El reconocimiento de estos
dones y riquezas en las religiones no cristianas no disminuye de
ninguna manera el papel tnico de Cristo como el tnico
mediador entre Dios y los hombres.

Cristo tiene un significado absoluto y universal de cara a
la salvacion.

Esta salvacidn es ofrecida a todos y es siempre salvacion
de Cristo; «La universalidad de la salvacién no significa que se
conceda solamente a los que, de modo explicito creen en Cristo
y han entrado en la Iglesia. Si es destinada a todos la salvacion

2 Redemptoris missto, n. 5 (en adelante RM).
" RM, 6,
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debe estar en verdad a disposicion de todos». Por eso, para
aquellos que por una u otra razon no han tenido la posibilidad de
aceptar o recibir la revelacion del Evangelio «la salvacion de
Cristo es accesible en virtud de la gracia que, aun teniendo una
misteriosa relacion con la Iglesia, no les introduce formalmente
en ella, sino que les ilumina de manera adecuada en su situacion
interior y ambiental». Esta gracia es gracia de Cristo y es
comunicada por el Espiritu Santo, permitiendo a cada uno Ilegar
a la salvacion mediante su libre colaboracién'™.

«La salvacion en Cristo atestiguada y anunciada por la
Iglesia, es una autocomunicacion de Diosy' . Dios ofrece al
hombre esta vida nueva. Para que pueda realizar esta vida
nueva, el hombre deberia tener no solo una dimension
horizontal, sino también una «apertura al Absoluto»'”. La
humanidad puede encontrar en Cristo en plenitud lo que busca a
tientas acerca de Dios, del hombre, de la vida y de la muerte, de
la verdad"”.

En el capitulo tercero de la enciclica Juan Pablo 11 se
ocupa del Espiritu Santo como protagonista de la Mision. El
Papa desarrolla en esta parte también su apreciacion de la
evidencia de la actuacion del Espiritu Santo en los individuos y
en las religiones.

«Es el Espiritu quien esparce “las semillas de la Palabra”
presentes en los ritos y culturas, y los prepara para su madurez,
en Cristo. Asi el Espiritu que “sopla donde quiere”(Jn 3, 8) y
“obraba ya en el mundo aun antes de que Cristo fuera
glorificado”, que “llena el mundo y todo lo mantiene unido, que
sabe todo cuanto se habla™ (Sab 1, 7), nos lleva a abrir mas
nuestra mirada para considerar su accién presente en todo
tiempo y lugar. Es una llamada que yo mismo he hecho
repetidamente y que me ha guiado en mis encuentros con los
pueblos mas diversos. La relacion de la Iglesia con las demas

P4 RM, 10,
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religiones estd guiada por un doble respeto: “Respeto por el
hombre en su busqueda de respuesta a las preguntas més
profundas de la vida, y tespeto por la accion del Espiritu en el
hombre”. El encuentro interreligioso de Asis, excluida toda
interpretacién equivoca, ha querido reafirmar mi conviccion de
que “toda auténtica plegaria estd movida por el Espiritu Santo,
que estd Eresmtc misteriosamente en el corazon de cada
persona™'”®,

El Espiritu Santo que es fruto del sacrificio Pascual de
Cristo, es el encargado de continuar su obra salvifica. Es el que
mueve a los cristianos a ser comunidad, a ser Iglesia. Pero este
Espiritu no conoce limite alguno ni en el tiempo ni en el espacio,
dando a todos la posibilidad de salvacion.

«El Espiritu ofrece al hombre “su luz y su fuerza... a fin
de que pueda responder a su mAxima vocacion™ (...) El Espiritu,
pues, estd en el origen mismo de la pregunta existencial y
religiosa del hombre, la cual surge no solo de situaciones
contingentes, sino de la estructura misma de su sern’".

El Espiritu Santo no sélo actiia en los individuos, sino
también en la sociedad, en la historia, en los pueblos, en las
culturas y las religiones. Es también el Espiritu quien esparce
las semillas de la palabra presentes en los ritos y en las
culturas®. Toda auténtica plegaria estd movida por el Espiritu.
Pero el Espiritu y su accion no son algo altemnativo a Cristo y
toda su accion no deja de referirse a Cristo: «Este Espiritu es el
mismo que se ha hecho presente en la encarnacion, en la vida,
muerte y resurreccion de Jesiis y que actiia en la Iglesia. No es,
por consiguiente, algo alternativo a Cristo, ni viene a llenar una
especie de vacio, como a veces se da por hipotesis que exista
entre Cristo y el Logos. Todo lo que ¢l Espiritu obra en los
hombres y en la historia de los pueblos, asi como en las culturas
y religiones tiene un papel de preparacion evangélica, y no

1% RM, 28 y 29,
19 RM, 28,
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puede menos de referirse a Cristo, Verbo encamado por obra del
Espiritu, “para que, hombre perfecto, salvara a todes y
recapitulara todas las cosas™»" .

Al igual que en el Vaticano 11, la accidn del Espiritu
Santo es designada por Juan pablo [l como «preparacién
evangélica» y no puede sino referirse a Cristo.

La accion del Espiritu Santo es doble: La accion
universal del Espiritu que no se puede separar ni confundir con
la accion peculiar o particular que este mismo Espiritu
despliega en el Cuerpo de Cristo que es la Iglesia™”.

La Iglesia es el camino ordinario de Salvacién —y la que
posee la plenitud de los medios de salvacion- por lo que se ha de
proclamar a Jesucristo llamando a todos a la fe'y al bautismo por
los cuales se incorporan a la Iglesia necesaria para la salvacion.

«Aunque la Iglesia reconoce con gusto cuanto hay de
verdadero y de santo en las tradiciones religiosas del Budismo,
del Hinduismo y del Islam -reflejos de aquella verdad que
ilumina a todos los hombres—, sigue en pie su deber y su
determinacion de proclamar sin titubeos a Jesucristo, que es “el
camino, la verdad y la vida”... El hecho de que los seguidores de
otras religiones puedan recibir la gracia de Dios y ser salvados
por Cristo, independientemente de los medios ordinarios que €l
ha establecido, no quita la llamada a la fe y al bautismo que
Dios quiere para todos los pueblosy. En efecto, Cristo
mismo,«al inculcar con palabras explicitas la necesidad de la fe
y ¢l bautismo... confirmé al mismo tiempo la necesidad de la
Iglesia, en la que los hombres entran por el bautismo como por
una puerta». El dislogo debe ser conducido y llevado a término
con la conviccion de que la Iglesia es el camino ordinario de
salvacion gﬂque solo ella posee la plenitud de los medios de
salvacion»™”. De esta manera no se¢ excluyen mediaciones

> fhidem.
22 fhicdem.
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parciales «de cualquier tipo y orden» que cobran su significado
y valor por la tinica mediacién de Cristo™".

En ¢l desarrollo de su pensamiento acerca de las
religiones Juan Pablo 11 se refiere constantemente al texto de
Gaudium et spes 22 en el que se afirma que la gracia trabaja de
un modo invisible en el corazén de toda persona de buena
voluntad, y que debemos creer que el Espiritu Santo ofrece a
cada persona la posibilidad de ser asociada al misterio pascual
de Cristo. Sin embargo, el Papa avanza un poco mas, ya que ha
reconocido sistematicamente los frutos de la accion del Espiritu
también en las religiones no cristianas, mientras que el texto
conciliar lo hacia hablando solo de la accion del Espiritu Santo
en los individuos™.

En la Carta Apostolica Tertio millennio adveniente (10-
X1-1994), ensefia Juan Pablo 11 como en Cristo se cumplen las
aspiraciones del género humano y de toda religion en esa
biisqueda constante de Dios: «En Cristo esta pedagogia (divina)
alcanza su meta: El no se limita a hablar “en nombre de Dios”
como los profetas, sino que es Dios mismo quien habla en su
Verbo eterno hecho carne. Encontramos aqui el punto esencial
por el que el cristianismo se diferencia de las otras religiones,
en las que desde el principio se ha expresado la biisqueda de
Dios por perte del hombre. El cristianismo comienza con la
Encarnacion del Verbo. Aqui no es solo el hombre quien busca a
Dios, sine que es Dios quien viene en Persona a hablar de si al
hombre y a mostrarle el camino por el cual es posible
alcanzarlo. Es lo que proclama el Prologo del Evangelio de
Juan: “A Dios nadie le ha visto jamés: el Hijo tinico, que estaba
en el seno del Padre, £l lo ha contado” (1, 18). El Verbo
Incarnado es, pues, el cumplimiento del anhelo presente en
todas las religiones de la humanidad: este complimiento es obra

D4 pM, 5.
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de Dios y va mas alla de toda expectativa humana. Es misterio
de gracia.

»En Cristo la religion ya no es un “buscar a Dios a
tientas™ (cfr. Heh 17, 27), sino una respuesta de fe a Dios que se
revela: respuesta en la que el hombre habla a Dios como a su
Creador y Padre; respuesta hecha posible por aquel Hombre
finico que es al mismo tiempo el Verbo consustancial al Padre,
en quien Dios habla a cada hombre y cada hombre es capacitado
para responder a Dios. Mas todavia, en este Hombre responde a
Dios la creacion entera.

W...) Cristo es el cumplimiento del anhelo de todas las
religiones del mundo y, por ello misme, es su wnica y definitiva
culminaciém™.

En la Exhortacién postsinodal Eeclesia in Asia (6-XI-
1999) ofiece el Papa a la Iglesia de Asia y al mundo los frutos
de la Asamblea especial del Sinodo de los Obispos celebrada en
Roma del 18 Abrl al 14 de Mayo de 1998. El documento
resume la riqueza de un sinodo que examind y debatio la
realidad de Asia y de un cristianismo y una Iglesia en minoria,
El largo texto sinodal, dividido en siete capitulos, con una
introduccion explicativa del contexto y una conclusion que
termina siendo una oracion a la Madre de Cristo, refleja con
abundancia de citas la mayoria de las proposiciones que los
Padres sinodales entregaron al Papa y cuya sustancia quedo
recogida en su dia en el mensaje final de la Asamblea.

Ya en la Tertio millennio adveniente propone el Papa
este sinodo «donde esta mas acentuado el tema del encuentro del
cristianismo con las antiguas culturas y religiones locales. Este
es un gran desafio para la evangelizacion, dado que sistemas
religiosos como el budismo o el hinduismo se presentan con un
claro cardcter soteriologico. Existe pues la grave necesidad de
un sinodo con ocasion del Gran Jubileo, que ilustre y profundice
la verdad sobre Cristo como tnico Mediador entre Dios y los

6 Tertio millennio adveniente, n, 6, (en adelante TMA).
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hombres, y como tnico Redentor del mundo, distinguiéndolo
bien de los fundadores de otras grandes religiones, en las cuales
también se encuentran elementos de verdad, que la Iglesia
considera con sincero respeto, viendo en ellos un reflejo de la
Verdad que ilumina a todos los hombres»™”,

Juan Pablo 11 vuelve a proclamar en Feclesia en Asia la
centralidad del misterio salvador que es Jesucristo: la
proclamacion de Jesucristo verdadero Dios y verdadero hombre,
el tnico salvador de todos los pueblos. Viene a repetir las ideas
fundamentales sobre la unica y universal mediacion de
Jesucristo™, aunque esta proclamacion de Jesucristo como
unico Salvador puede presentar dificultades particulares en sus
culturas, dado que muchas religiones de Asia ensefian que ellas
misinas son automanifestaciones divinas que proporcionan la
salvacion™,

La Encarnacion, el que «el Dios santisimo, omnipotente
y omnisciente asumi6 nuestra naturaleza humana y soportd el
sufrimiento y la muerte con el fin de ganar la salvacién para
todos los pueblos, es lo que constituye el verdadero escindalo
del cristianismo ante las otras religiones»?'”.

Jesucristo es la verdad del hombre. «Sus palabras y obras
y sobre todo su muerte y resurreccion revelan en profundidad lo
que significa ser hombre (...). En Jesus descubrimos la grandeza
vy la dignidad de toda persona ante Dios, que cret al hombre a su
imagen (cfr. Gn. 1, 26) y encontramos el origen de la nueva
creacion, de la que hemos llegado a formar parte mediante su
gracia»li'.

Juan Pablo II recuerda los valores que en las tradiciones
se pueden encontrar y como encuentran su culminacion en
Jesucristo: Jesucristo, «resucitado de entre los muertos, esta
presente en todos y en la creacion entera de un modo nuevo y
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% poclesia in Asia, n, 14 (en adelante EA).
MEA 10,

AEA 12,

MEA, 13,

63



misterioso, En él los valores auténticos de toda tradicion
religiosa y cultural, como la misericordia v la sumisién a la
voluntad de Dios, la compasion y la rectitud, la no violencia y la
justicia, la piedad filial y la armonia con la creacion, encuentran
su coronacion y su realizacion»”'?,

La salvacion para cuantos no profesan explicitamente a
Jesucristo como Salvador, llega también a través de él como
gracia mediante la comunicacion del Espiritu Santo. Este mismo
Espiritu, cuya accion es multiple y variada, es quien siembra
constantemente semillas de verdad entre todos los pueblos y sus
religiones, culturas y filosofias. Eso significa que éstas son
capaces de ayudar a las personas, de forma individual y
colectiva, a actuar conira el mal y a servir a la vida y a todo lo
que es bueno®”,

El documento afirma que el Espiritu Santo pertenece
intrinsecamente al misterio de Jests y de la salvacion que él nos
traido. Por esto, advierte también, que no se puede separar el
Espiritu Santo de Jesiis y de la salvacion traida por €l sin poner
en peligro la misma verdad segin la cual Cristo es el unico
salvador de todos®. Juan Pablo II vuelve a afirmar lo que
escribiera en Redemploris missio: El Espiritu Santo no es algo
alternativo a Cristo ni viene a llenar una especie de vacio entre
Cristo y el Logos. Todo cuanto obra el espiritu en los hombres y
en la historia de los pueblos, asi como en las culturas y
religiones, tiene un papel de preparacion evangélica y no puede
menos de referirse a Cristo. «Las “semillas del Verbo”
sembradas por el Espiritu Santo prepara a la creacién entera, a
la historia y al hombre para la plena madurez en Cristo»”".

Sin embargo, «esta presencia universal del Espiritu Santo
no puede servir de excusa para dejar de proclamar a Jesucristo
explicitamente como el tnico Salvador. Al contrario, la
presencia universal del Espiritu Santo es inseparable de la
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salvacion universal en Jesas. La presencia del Espiritu Santo en
la creacion y en la historia orienta hacia Jesucristo, en el que
ambas son redimidas y llevadas a plenitud. La presencia y la
accion del Espiritu, tanto en la Encarnacion como en el
momento culminante de Pentecostés, siempre tienden a Jesis y a
la salvacion que él nos trajo. Por este motivo, la presencia
universal del Espiritu no puede separarse nunca de su accién
dentro del Cuerpo de Cristo que es la lglcsia»m,

«El Espiritu Santo es quien guia a la Iglesia a la plenitud
de la verdad sobre Jess (...). La obra del Espiritu Santo consiste
en atestiguar que los creyentes son hijos adoptivos de Dios
destinados a heredar la salvacion, la prometida plena comunién
con el Padre (...) El plan del Padre para la salvacion del hombre
no termina con la muerte y resurreccion de Cristo. Con €l don
del Espiritu de Cristo los frutos de la mision salvifica se ofrecen
a través de la Iglesia a todos los pueblos de todos los tiempos
mediante el anuncio del Evangelio y el servicio y la promocion
de la familia humana (...). En la actual economia de la salvacion,
la actividad del Espiritu Santo en la creacion, en la historia y en
la Iglesia forma parte del plan eterno de la Trinidad con respecto
a todo lo que existen’'”.

Esta conciencia de mision de la Iglesia impulsada por ese
mandato de Cristo la lleva a anunciar a los pueblos esta
salvacion teniendo el convencimiento de que en los més
profundo del corazén de los hombres, de las culturas vy de las
religiones de Asia existe sed de «agua viva» (cfr. Jn 4, 10-15),
sed que el Espiritu mismo suscita y que solo Jesis salvador
podréa saciar plenamente. A la vez la plena verdad de Jesis y de
la salvacion que €l nos ha conquistado es siempre un don y no
un resultado de un esfuerzo humano®'®.

La evangelizacion y el didlogo no puede ser verdaderos

sin la proclamacién explicita de que Jesis es el Sefior”'”,

6 thidem.
ATEA 17,
MWEA I8,
ZWEA, 19,
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En el didlogo interreligioso, sefiala Juan Pablo II la
aportacion de los cristianos a este didlogo, que no es sino la
firme conviccion de que la plenitud de la salvacion proviene
solo de Cristo y de que la comunidad de la Iglesia a la que
pertenecen es el medio ordinario de salvacion: «Aunque la
Iglesia reconoce con gusto cuanto hay de verdadero en las
tradiciones religiosas del budismo el hinduismo y el islam,
reflejos de la verdad que ilumina a todos los hombres, sigue en
pie su deber y su determinacion de proclamar sin titubeos a
Jesucristo que es “el camino la verdad y la vida”. El hecho de
que los segnidores de otras religiones puedan recibir la gracia de
Dios y ser salvados por Cristo independientemente de los
medios ordinarios que €l ha establecido, no anula la llamada a la
fe y al bautismo que Dios quiere para todos los pueblos. No
debe darse ciertamente ningfin tipo de abdicacion ni de
irenismo, sino el testimonio reciproco para un progreso comin
en el camino de busqueda y experiencia religiosa y, al mismo
tiempo, para  superar  prejuicios,  intolerancias  y
malentendidosy™”,

La Exhortacion Ecclesia in Africa (14 — 1X — 95), fruto
de la Asamblea especial para Africa del Sinodo de los Obispos
realizado en 1994, sigue de cerca el itinerario realizado por esta
Asamblea. Arranca del momento histérico en que se celebro el
Sinodo, examinando sus objetivos, preparacion y desarrollo. Se
detiene en la situacion actual de la Iglesia en Africa recordando
las distintas fases del compromiso misionero. Afronta ademas
los diferentes aspectos de la mision evangelizadora con los que
la Iglesia debe contar en el momento presente: la
evangelizacion, la inculturacion, el dialogo, la justicia, la paz,
los medios de comunicacion social. Alude a las urgencias y los
desafios que interpelan a la Iglesia en Afiica a las puertas del

EA, 31,
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aio 2000. Define, al final, los compromisos de la Iglesin en
Aftica como Iglesia misionera®'.

Como se ve en este plan de la exhortacion, no se tratan
en ella explicitamente criterios referentes a Jesucristo como
tmico salvador o mediador, o su relacién con las grandes
religiones o las religiones tradicionales a no ser en dos breves
parrafos en que alude al didlogo con los musulmanes™ o con las
religiones tradicionales™ . Es un tratamiento distinto al que ¢
daré en Ecclesia in Asia. Sin embargo, podemos apuntar algunas
lingas sobre el tema que nos ocupa,

Sefiala el Papa lo referente a la mediacion y salvacion en
Jesucristo y a la vocacion divina del hombre: «El apostol de los
pentiles nos dice que Dios “quiere que todos los hombres se
salven vy lleguen al conocimiento pleno de la verdad. Porque hay
un solo Dios y un solo mediador entre Dios y los hombres,

‘Cristo Jesis, hombre también, que se entregd a si mismo como

rescate por todos” (1Tm 2, 4-6). Puesto que Dios llama a todos
los hombres a un unico destino, que es divino, “debemos
mantener que el Espiritu Santo ofrece a todos la posibilidad de
que de un modo conocido sélo por Dios, se asocien a este
misterio Pascual” (GS 22). El amor redentor de Dios abraza a la
humanidad entera, a toda raza, tribu o naciony o

Se vuelve a mencionar el respeto de la Iglesia por las
tradiciones africanas pero, a la vez, la Iglesia no debe callar por
esto el mensaje de Cristo: «La Iglesia respeta y estima
ciertamente las religiones no cristianas profesadas por
numerosisimas personas en el continente africano porque
constituyen la expresion viva del espiritu de amplios sectores de
la poblacién, aunque “ni el respeto ni la estima hacia estas
religiones, ni la complejidad de las cuestiones planteadas
implican para la Iglesia una mvitacion a silenciar ante los no-
cristianos el anuncio de Jesucristo. Al contrario, la Iglesia piensa

2! eclesia in Africa, n. & (En adelante EAL).
L EAT 66,
ZEAS, 67.
M EAT 27,
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que estas multitudes tienen derecho a conocer la riqueza del
misterio de Cristo (cfr. £f 3, 8) dentro del cual creemos que
toda la humanidad puede encontrar, con insospechada plenitud,
todo lo que busca a tientas acerca de Dios, del hombre y de su
destino, de la vida y de la muerte, de la verdad” (Evangelii
nuntiandi, 53}»125.

Aquellos que no han conocido la buena nueva pueden,
sin embargo, alcanzar la salvacion: «En verdad, los hombres de
buena voluntad que sin ninguna culpa por su parte, no reciben el
anuncio evangélico pero viven en armonia con su conciencia
segan la ley de Dios, seran salvados por Cristo y en Cristo. De
hecho, para todo ser humano existe siempre en acto la llamada
de Dios, que espera ser reconocida y acogida generosamente
para facilitar este reconocimiento y esta acogida; a los discipulos
de Cristo se les pide que no descansen hasta que el gozoso
mensaje de la salvacion no sea llevado a todosy™”,

La originalidad del Evangelio implica también rupturas
con las costumbres y la cultura de cualquier pueblo de la tierra,
porque el Evangelio nunca es un producto intemmo de un
dcteg?ninado pais, sino que siempre «viene de fuera», viene de lo
alto™".

La Carta Enciclica Fides et ratio (14-1X-98) alienta el
cultivo de una razon que, armonizada con la fe, sea capaz de
mirar hacia arriba y alcanzar la verdad.

Juan Pablo 11 sefiala como «el hombre, por su naturaleza,
busca la verdad. Esta busqueda no estd destinada sélo a la
conquista de verdades parciales, factuales o cientificas; no busca
solo el verdadero bien para cada una de sus decisiones. Su
bisqueda tiende hacia una verdad ulterior que pueda explicar el
sentido de la vida; por eso es una busqueda que no puede
encontrar solucion si no es en el absoluto»™",

EEAF 47,
5 EAL 73,
TEAL 74,
2 Fides et ratio, n, 33 (en adelante FR)
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Habla Juan Pablo 11 de la religiosidad como la expresion
miés alta de la racionalidad de la persona humana: «Este es un
argumento que sigo desde hace mucho tiempo y que he expuesto
en diversas ocasiones; “;Qué es el hombre y de qué sirve? jqué
tiene de bueno y qué de malo? (57 18, 8) [...]. Estos interrogantes
estan en el corazon de cada hombre, como lo demuestra muy
bien el genio poético de todos los tiempos y de todos los
pueblos, el cual, como profecia de la humanidad propone
continuamente la “pregunta seria” que hace al hombre
verdaderamente tal. Esos interrogantes expresan la urgencia de
encontrar un por qué a la existencia, a cada uno de sus instantes,
a las etapas importantes y decisivas, asi como a sus momentos
mas comunes, En estas cuestiones aparece un testimonio de la
racionalidad profunda del existir humano, puesto que la
inteligencia y la voluntad del hombre se ven solicitadas en ellas
a buscar libremente la solucion capaz de ofrecer un sentido
pleno a la vida. Por tanto, estos interrogantes son la expresion
més alta de la naturaleza del hombre: en consecuencia, la
respuesta a ellos expresa la profundidad de su compromiso con
la propia existencia. Especialmente, cuando se indaga el “por
qué de las cosas™ con totalidad en la bisqueda de la respuesta
ultima y mas exhaustiva, entonces la razon humana toca su
culmen y se abre a la religiosidad. En efecto, la religiosidad
representa la expresion mas elevada de la persona humana,
porque es el culmen de su naturaleza racional. Brota de la
aspiracion profunda del hombre a la verdad y esta en la base de
la bisqueda libre y personal que el hombre realiza sobre lo
divinog™ (Audiencia General, 19 de octubre de 1983)»229.

Pero en Jesucristo, que es la Verdad, la fe reconoce la
llamada tltima dirigida a la humanidad para que pueda llevar a
cabo lo que experimenta como deseo y como nostalgia™,

Si la fe es la acogida en la gracia de la verdad revelada
que “permite penetrar en el misterio favoreciendo su

¥ ER, nota 28,
O ER, 33,
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comprension coherente™”, la creencia en las otras religiones es
esa totalidad de pensamiento que constituyen los tesoros
humanos de sabiduria y religiosidad que el hombre, en su
busqueda de la verdad ha ideado y creado en su referencia a lo
divino y al Absoluto™”,

También el Papa, al hablar de la relacidn con las
culturas, afirma la posibilidad que las culturas tienen en si
mismas para acoger la revelacion divina. Al decir cultura se dice
hombre, ya que €l esta inmerso en una cultura, de ella depende y
sobre ella influye. El es al mismo tiempo hijo y padre de la
cultura, Las culturas cuando estan profundamente enraizadas en
lo humano llevan consigo ¢l testimonio de la apertura tipica del
hombre a lo universal y a la trascendencia™

La Fides et ratio hace uso del concepto «apertura». Asi,
habla de «abrirse a la trascendencia»™; de la filosofia que
«puede abrirse a la “locura” de la cruz»®; de la biisqueda
humana como «movimiento» y expresion del «deseo universal
del hombren™: de los Padres antiguos que acogieron
plenamente «una razon abierta al absoluton™"; y finalmente que
«el empeiio filosofico como busqueda de la verdad en el ambito
natural, permanece al menos implicitamente abierto a los
sobrmamra]»m

En el discurso a la Curia Romana en la navidad de 1986,
Juan Pablo II recuerda la relacion que el Concilio ha hecho
acerca de la identidad de la Iglesia y su mision con la unidad del
género humano, sobre todo cuando ella se presenta como

BIER 13
2R, 31-32,
B3 ER, 70,
BAER, 15,
BER, 23,

sacramento e mstrumemo de la intima union con Dios y con
todo el género humano®™’,

La unidad radlc:ﬂ del género humano se funda en el
misterio de la creacion divina, que le da esa unidad de origen
divino y que la orienta a un fin comin: «El Dios uno en quien
creemos, Padre, Hijo y Espiritu Santo, Trinidad Santisima, cred
con especial cuidado al hombre v a la mujer segin el relato del
Génesis (cfr. GGén 1,26, ss.; 2,7.18-24); esta afinrmacion contiene
y comunica una profunda verdad: la unidad de origen divino de
toda la familia humana, de cada hombre y mujer que se refleja
en la unidad de la imagen divina que cada uno lleva dentro de si
(cfr. Gién 1, 26), y orienta por si misma a un fin comin»™*

En razon de esta unidad de origen divino «no existe mas
que un solo designio divino para cada ser humano que viene a
este mundo (cfr. Jn 1, 9), un {inico principio y fin, cualquiera sea
el color de su piel, el horizonte histérico y geografico en que le
toca vivir y obrar, la cultura en que ha crecido y se expresa. Las
diferencias son un elemento menos importante rTes ?ecto ala
unidad que a su vez es radical, basica y determinanten

Juan Pablo I continia haciendo ver que a todo los
hombres alcanza la obra de salvacion realizada por Cristo: «Este
designio divino, Gnico y definitivo, tiene su centro en Jesucristo,

Discurso a la Curia Romana, 22-X11-86, 3,
* fhidem.
1 Con respecto a estas diferencias aclara el Papa més adelante: «A la luz de
este misterio, de hecho, las diferencias de cualquier tipo, y en primer lugar las
religiosas, en la medida que son reductoras del designio de Dios, se revelan
como pertenecientes a otro orden, Si el orden de la unidad es el que se
mmmaiaaményalaredménye&porlotwno en este sentido,
“diving”, esas diferencias y incluso reli proceden mas
b;.endem “hecho humano™ yhmdesersupemdaseﬂelpmgrmhwala
ion del gran designio de unidad que domina la creacion. Hay,
ciertamente, diferencias en las que se reflejan el penio v las “riquezas”™
espirituales dadas por Dios a los pueblos (cfr. Ad gentes, 11). No es a éstas a
las que me refiero. Intento aludir aqui a las diferencias en las que se
manifiestan el Hmite, las evoluciones y las caidas del espiritu humano
nsidiado por el espiritu del mal en la historia (Lumen gentium, 16}
Discurso a la Curia Romang, 22-X11-86, 5.
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Dios y hombre “en quien los hombres encuentran la plenitud de
la vida religiosa y en quien Dios reconcilié consigo todas las
cosas” (Nostra aetate, 2). Asi como no existe ni hombre ni
mujer que no lleve consigo el signo del origen divino, asi
tampoco existe nadie que pueda permanecer fuera o al margen
de la obra de Jesucristo “muerto por todos” y ciertamente
“salvador del mundo” (cfr. Jn 4, 42). “En consecuencia,
debemos creer que el Espiritu Santo ofrece a todos la posibilidad
de que, en la forma de solo Dios conocida, se asocien al misterio
Pascual” (Gaudium st spes, 222,

La Iglesia no queda al margen de esta obra realizada por
Cristo. De una forma misteriosa todo hombre es asociado, esta
wordenadown, a este Pueblo de Dios: «Esta universal unidad
basada en el acontecimiento de la creacion y de la redencion no
puede no dejar una marca en la realidad viva de los hombres,
incluso en los que pertenecen a religiones diversas. Por eso, el
Concilio ha invitado a la Iglesia a descubrir y respetar los
gérmenes del Verbo presente en esas religiones (Ad gentes, 11)
y ha afirmado que todos los que no han recibido ain el
Evangelio estin “ordenados” a la suprema unidad del tnico
Pueblo de Dios (... )»**.

La Declaracion Dominus fesus (6-VIII-2000), sale al
paso de interpretaciones erroneas ¢ ambiguas que se refieren al
evento central de la Revelacion cristiana, y al significado y valor
universal del misterio de la Encamacion. El documento no
ensefia doctrinas nuevas, resultado del desarrollo y de la
explicitacion de la fe, sino que reafirma y reasume la doctrina de
la fe catélica definida o ensefiada en precedentes documentos
del Magisterio de la Iglesia, indicando la recta interpretacion,
frente a los errores y ambigiiedades doctrinales difundidas en al
ambiente teologico y eclesial actual.

2 Ihidem, 4.
3 Ihidem, 7.
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El documento no pretende tratar de modo orgénico y
sistematico la problematica relativa a los temas cristologicos y
eclesioldgicos expuestos, ni proponer soluciones a las cuestiones
teolopicas hasta ahora en gran parie inexploradas. La
Declaraciém solicita tal investigacion, indicando al mismo
tiempo su direccién y sus limites.

Tratandose de un documento doctrinal de la
Congregacion para la Doctrina de la Fe, expresamente aprobado
por el sumo Pontifice, es de naturaleza magisterial universal.
Esta peculiaridad deriva del hecho que la Congregacion para la
Doctrina de la Fe es el organo auxiliar proximo del Romano
Pontifice para promover y tutelar en todo el orbe catolico la
doctrina sobre la fe y las costumbres. Se trata pues de una
verdad de fe divina y catélica y el asentimiento requerido por los
fieles es de tipo definitivo ¢ irrevocable.

En el plano cristologico, la Declaracion afirma la
plenitud y la definitividad de la Revelacion de Jesucristo (nn. 5-
8); la unidad de la economia salvifica del Verbo encarnado y del
Espiritu Santo (9-12); y la unicidad y la universalidad del
misterio salvifico de Cristo (13-16).

a. La tesis sobre el cardcter limitado, incompleto e
imperfecto de la Revelacion de Jesucristo, considerada como
complementaria a la presente en las otras religiones viene
rechazada por la reafirmacion de la plenitud y de la definitividad
de la Revelacion cristiana. La tesis erronea pretende que la plena
y completa verdad sobre Dios no puede ser monopolio de
ninguna religion histérica. Ninguna religion, ni siquiera el
cristianismo, podria expresar adecuadamente y en plenitud el
misterio de Dios.

Esta posicion es contraria a la fe de la Iglesia: «Debe ser,
en efecto, firmemente creida la afirmacion de que en el misterio
de Jesucristo, el Hijo de Dios encarnado, el cual es «el camino,
la verdad v la vida» (cfr. Jn 14,6), se da la revelacion de la
plenitud de la verdad divina: «Nadie conoce bien al Hijo sino el

73



Padre, ni al Padre le conoce bien nadie sino el Hijo, y aquel a
quien el Hijo se lo quiera revelar» (Mt 11,27} «A Dios nadie lo
ha visto jamds: el Hijo inico, que est4 en el seno del Padre, €l lo
ha revelado» (Jfn 1,18); «porque en €l reside toda la Plenitud de
la Divinidad corporalmente» (Col 2,9-10)»*". La Declaracion
remarca que la fuente de la plenitud y de la universalidad de la
Revelacion cristiana es la persona divina del Verbo encarnado:
«La verdad sobre Dios no es abolida o reducida porque sea
dicha en lenguaje humano. Ella, en cambio, sigue siendo finica,
plena y wmylam, porque quien habla y actia es el Hijo de Dios
encarnadon™

En este sentido la Declaracion propone dos aclaraciones.
Por una parte distingue entre la fe teologal y la creencia en las
otras religiones™. A la verdad de la Revelacion cristiana se
responde con la obediencia de la fe, virtud teologal que implica
un asentimiento libre y personal a toda la verdad que Dios ha
revelado. Si la fe es acogida de la verdad revelada por el Dios
Uno y Trino, «la creencia en las otras religiones es en cambio
esa totalidad de experiencia y pensamiento que constituyen los
tesoros humanos de sabiduria y religiosidad, que el hombre, en
su busqueda de la verdad, ha ideado v creado en su referencia a
lo Divino y al Absoluton™”.

Por otro lade, Ia Declaracion quiere aclarar la hipotesis
acerca del valor inspirado de los textos sagrados de otras
religiones. A este propdsito se recuerda que la tradicién de la
Iglesia reserva la calificacion de textos inspirados a los libros
candnicos del Antiguo y Nuevo Testamento, en cuanio
inspirados por el Espiritu Santo®". Se reconoce, sin embargo, la
riqueza espiritual de los pueblos «aunque contengan lagunas,
insuficiencias y errores». En consecuencia los libros sagrados de
otras religiones, que de hecho alimentan y guifan la existencia de

2 Declaracion Dominus lesus, 5. (En adelante DI).
DI, 6.

D7,

7 fhidem.

*pr, s,
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sus seguidores, reciben del misterio de Cristo 8(11‘.161105
elementos de bondad y gracia que estan en ellos presentes’ .

b. En lo que se refiere a la economia salvifica del Verbo
la Declaracion sale al paso de algunas tesis que, por fundar
teologicamente el pluralismo religioso, no hacen sino relativizar
y disminuir la originalidad del misterio de Cristo.

Un primera tesis realiza un «acercamiento a Jesis de
Nazaret como si fuese una figura historica particular y finita,
que revela lo divino de manera no exclusiva sino
complementaria a otras presencias reveladoras y salvificas. El
Infinito, el Absoluto, el Misterio ultimo de Dios se manifestaria
asi a la humanidad en modos diversos y en diversas figuras
historicas: Jesis de Nazaret seria una de esas. Mis
concretamente, para algunos él seria uno de los tantos rostros
que el Logos habria asumido en el curso del tiempo para
comunicarse salvificamente con la humanidad»™. Contra tal
hipotesis se presenta la unidad entre el Verbo eterno y Jesis de
Nazaret. S6lo Jesus es el Hijo y el Verbo del Padre. «Es pues
contrario a la fe catélica introducir una separacion entre la
accion salvifica del Logos en cuanto tal, y la del Verbo hecho
carne. Con la encamacion, todas las acciones salvificas del
Verbo de Dios, se hacen siempre en union con la naturaleza
humana que €l ha asumido para la salvacion de todos los
hombres. El inico sujeto que obra en las dos naturalezas, divina
y humana, es Ia tinica persona del Verbo»™'.

La segunda tesis erronea, derivada de la primera,
establece una distincién al interior de la economia del misterio
del Verbo. Con ello se tendria una doble economia salvifica: una
del Verbo etemo distinta de la del Verbo encamado: «La
primera tendria una plusvalia de universalidad respecto a la
segunda, limitada solamente a los cristianos, aunque si bien en

2 Ihidem.
“'pr g
BLpr, 10,
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ella Ta presencia de Dios seria mas plena»™™. La Declaracion
rechaza esta distincion y reafirma la fe de la Iglesia en «la
unicidad de la economia salvifica querida por Dios Uno y Trino
cuya fuente y centro es el misterio de la encamacion del Verbo,
mediador de la gracia divina en el plan de la creacién y de la
redenciony. Jesucristo, Hijo de Dios hecho hombre, es el
Ginico mediador y redentor de toda la humanidad, Si hay
clementos de salvacion y de gracia fuera del cristianismo, éstos
encuentran su fuente y su centro en el misterio de la encarnacion
¢l Verbo.

Una tercera fesis erronea propone una economia del
Espiritu Santo con un cardeter mas universal que la del Verbo,
separando la economia del Espiritu Santo de la del Verbo
encarnado. La Declaracion rechaza también esta hipotesis como
contraria a la fe catolica. La encarnacion del Verbo es en efecto
un evento salvifico trinitario: «El misterio de Jesis, Verbo
encarnado, constituye el lugar de la presencia del Espiritun Santo
¥ la razén de su efusion a la humanidad, no solo en los tiempos
mesidnicos (cfr. Heh 2,32936; Jn 20,20; 7,39; 1Co 15.45), sino
también antes de su venida en la historia (cfr. /Co 10,4; [Pe
l,lﬂ~12}»m. El misterio de Cristo est4 intimamente conectado
con el del Espiritu Santo, por lo que la accidn salvifica de
Jesueristo, con y por el Espiritu Santo, se extiende mas alld de
los confines visibles de la Iglesia a toda la humanidad. Hay una
tnica economia divina trinitaria que se extiende a la humanidad
entera, por la cual «los hombres no pueden entrar en comunion
con Dios si no es por medio de Cristo y bajo la accion del
Espiritus®*’,

¢. La unicidad y universalidad salvifica de Cristo se ve
también amenazada. La Declaracion recuerda que «debe ser
firmemente creida, como dato perenne de la fe de la Iglesia, la

=21, 9.
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proclamacién de Jesucristo, Hijo de Dios, Sefior y dnico
salvador, que en su evento de encarnacion, muerte y
resurreccion ha llevado a cumplimiento la historia de la
salvacion, que tiene en €él su plenitud y su centron’™,
Recogiendo los numerosos datos biblicos y magisteriales, se
declara que «la voluntad salvifica universal de Dios Uno y Trino
es ofrecida y cumplida una vez para siempre en el misterio de la
encarnacion, muerte y resurreccion del Hijo de Dios»™”.

A la propuesta de algunos de evitar en teologia términos
como wunicidad, universalidad y absolutez, que pondrian un
énfasis excesivo en el significado y el valor del evento salvifico
de Jesis, la Declaracion responde precisando gue tal lenguaje no
expresa sino la fidelidad al dato revelado. «Desde el inicio, en
efecto, la comunidad de los creyentes ha reconocido que
Jesucristo posee una tal valencia salvifica, que El s6lo, como
Hijo de Dios hecho hombre, crucificado y resucitado, en virtud
de la mision recibida del Padre y en la potencia del Espiritu
Santo, tiene el objetivo de donar la revelacion (cfr. Mr 11,27) y
la vida divina (cfr. Jn 1,12; 5,25-26; 17,2) a toda la humanidad y
a cada hombrey™”,

En el plano eclesioldgico, los capitulos que siguen no
son sino consecuencia de la doctrina contenida en los capitulos
precedentes. De esta manera viene afirmada la existencia de una
tinica Iglesia, en correspondencia a la unicidad y universalidad
de la mediacion salvifica de Cristo. Tal correspondencia esta
fundada sobre la voluntad del Sefior, que ha establecido a la
Iglesia, no como una simple comunidad de discipulos, sino
como misterio salvifico. Cristo «conliniia su presencia y su obra
de salvacion en la Iglesia y a través de la Iglesia (cfr. Col 1,24-
27), que es su cuerpo (cfr. /Co 12, 12-13.27; Col 1,18). Y asi
como la cabeza y los miembros de un cuerpo vivo aunque no se

61, 13.
By 14,
D, 15.
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identifiquen son inseparables, Cristo y la Iglesia no se pueden
confundir pero tampoco separar, y constituyen un tnico “Cristo
total”. Esta misma inseparabilidad se expresa también en el
Nuevo Testamento mediante la analogia de la Iglesia como
Esposa de Cristo (cfr. 2Cor 11,2; Ef5,.25-29; Ap 21,29,

La Declaracion afronta directamente la cuestion de la
relacion que la Iglesia y las religiones no cristianas tienen con la
salvacion de los hombres™. Ante todo viene reafirmada la
verdad de fe segin la cual «la Iglesia peregrinante es necesaria
para la salvacion» (Lumen gentium, 14), verdad que no se puede
separar de esta otra: «Dios quiere que todos los hombres se
salven» (/7im 2, 4). La Declaracion, siguiendo aqui la Enciclica
Redemptoris missio, rtecuerda que «es necesario mantener
unidas estas dos verdades, o sea, la posibilidad real de la
salvacion en Cristo para todos los hombres y la necesidad de la
Iglesia en orden a esta misma salvacion»™®'. Debemos creer que
toda salvacién —también la de los no cristianos- viene de Cristo a
través de la lglesia, aunque no sabemos como aquello se realiza
en el caso de los mo eristianos®™. En este contexto es
especialmente necesarioc no entender la Iglesia solo ni
primariamente en su dimension visible y social, sino primero y
sobre todo en su realidad de misterio interior, espiritual,
radicado en la obra de Cristo que, mediante su Espiritu, edifica
su Cuerpo en la comunion de los santos,

La Dominus Ilesus rechaza en consecuencia una
interpretacion hoy muy difundida —pero contraria a la fe
catolica- segiin la cual todas las religiones, en cuanto tales, por
si mismas, serian caminos de salvacion complementarios o
paralelos a la religion cristiana. Siguiendo también aqui la
ensefianza del Vaticano 11 y de la enciclica Redemptoris missio,
la Declaracion recuerda que «las diferentes tradiciones religiosas
contienen y ofrecen elementos de religiosidad que proceden de

ny 16,

0 Cfr, DI, 20-22.
11 20,

=LCfr, DI, 21.
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Dios® y que forman parte de “todo lo que el Espiritu obra en los
hombres y en la historia de los pueblos, asi como en Jas culturas
y religiones™”. Estos elementos tienen un valor de
«preparacion evangélicas, si bien «en cuanto dependen de
supersticiones o de otros emores (cfr. /Co _10,20-21),
constituyen mas bien un obstaculo para la salvaciony™

La Congregacion para la Doctrina de la Fe publicaba el
22 de Agosto la notificacion sobre los escritos del P, Anthony de
Mello S.1(1931-1987). El P. Anthony de Mello ha presentado
en sus escritos algunos elementos validos de la sabiduria
oriental, pero ya en algunos pasajes de sus primeras obras y en
obras sucesivas se advieric un alejamiento progresivo de los
contenidos esenciales de la fe cristiana. Llega cada vez mas a
concepciones sobre Dios, la revelacion, Cristo, etc., que no
resultan armonizables con la fe cristiana. El Autor sustituye la
Revelacion acontecida en Cristo con una intuicién de Dios sin
forma ni imagenes, hasta llegar a hablar de Dios como de un
vacio puro. Para ver a Dios haria falta solamente mirar
directamente el mundo. Sus afirmaciones sobre Dios ignoran, si
no niegan explicitamente, su cardcter personal y lo reducen a
una vaga realidad cosmica. Nada podria decirse sobre Dios; lo
tnico que podemos saber de El es que es incognoscible. Este
apofatismo radical llega a afirmar que en la Biblia no hay
afirmaciones validas sobre Dios. Las palabras de la Escritura
serian indicaciones que deberian servir solamente para alcanzar
el silencio.

En otros pasajes el juicio sobre los libros sagrados de las
religiones en general, sin excluir la misma Biblia, es todavia
mas severo: estos impedirian que las personas sigan su sentido
comun convirtiéndolas en obtusas y crueles.

Las religiones, incluido el Cristianismo, serian uno de los
principales obstaculos para el descubrimiento de la verdad. Esta

5 fhiciem.
%% fhidem.
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verdad, por otra parte, no es definida nunca por el Autor en sus
contenidos precisos. Pensar que el Dios de la propia religion es
el unico, seria simplemente fanatismo. Dios es considerado
como una realidad cosmica, vaga y omnipresenie. Su cardcter
personal es ignorado y en la prictica negado. En una de sus
obras de 1978 se equipara la nocion de Revelacion cristiana y la
de Lao-Tse, con una cierta preferencia por la de éste tltimo.

Jesiis es considerado por el P. De Mello como un
maestro al lado de los demés. La tinica diferencia es que Jesus
era “despierto™ y plenamente libre, mientras los otros no lo eran.
Jesiis no es reconocido como Hijo de Dios, sino como aquel que
nos ensefia que todos los hombres son hijos de Dios.

Ultimamente, el 24 de Enero de 2001, una notificacién
sobre un libro de Jacques Dupuis S.1. ha sido publicada con la
intencion de salvaguardar la doctrina de la fe catolica de errores,
ambigiiedades o interpretaciones erroneas que se le pudieran dar
a las hipotesis propuestas por el Autor en su obra «Hacia una
teologia cristiana del pluralismo religioson ® El examen del
libro por parte de la la Congregacion Ordinaria ha constatado
que la obra contiene ambigiiedades y dificultades notables sobre
puntos doctrinales de relevante importancia, que pueden
conducir al lector a opiniones erroneas y peligrosas. Tales
puntos conciernen la interpretacion de la mediacion salvifica
tnica y universal de Cristo, la unicidad y plenitud de la
Revelacion de Cristo, la accion salvifica universal del Espiritu
Santo, la ordenacién de todos los hombres a la Iglesia, el valory
el significado de la funcion salvifica de las religiones. Con
referencia a estos puntos la Congregacion recuerda los
principios ya enunciados en la Constitucion Dominus lesus.

B Dupuis, Hacia una teologia del pluralismo religioso, Santander 2000.
Traduccion realizada del original en italiano: Verso una teologia cristiana del
furali religi Brescia 1997.

i &
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Juan Pablo Il en un discurso los miembros de la
Congregacion para la Doctrina de la Fe*® se referia a estos
problemas:

«Ahora quisiera referirme brevemente a los principales
temas discutidos en vuestra asamblea. Vuestro dicasterio ha
considerado conveniente y necesario estudiar los temas de la
unicidad y la universalidad salvifica de Cristo y de la Iglesia. La
reafirmacion de la doctrina del Magisterio sobre esos temas se
realiza con el fin de hacer que el mundo vea “el resplandor del
Evangelio de la gloria de Cristo” (2Co 4, 4) y confutar algunos
errores y graves ambigiedades que se han producido y se estan
difundiendo en varios &mbitos.

wEfectivamente, en estos ultimos afios ha surgido en
ambientes teologicos y eclesiales una mentalidad que tiende a
relativizar la revelacion de Crsto y su mediacion fnica y
universal en orden a la salvacion, asi como a atenuar la
necesidad de la Iglesia de Cristo como sacramento universal de
la salvacion.

»Para poner remedio a esta mentalidad relativista es
preciso, ante todo, reafirmar el caracter definitivo y completo de
Ia revelacion de Cristo. El Concilio Vaticano 11, fiel a la palabra
de Dios, ensefia: “La verdad profunda de Dios y de la salvacion
del hombre, que transmite dicha revelacion, resplandece en
Cristo, mediador y plenitud de toda la revelacion” (Dei Verbum,
2).

»Por esto, en la carta enciclica Redemptoris missio volvi
a proponer a la Iglesia la tarea de proclamar el Evangelio, como
plenitud de la verdad: “En esta Palabra definitiva de su
revelacion, Dios se ha dado a conocer del modo méas completo;
ha dicho a la humanidad quién es. Esta autorrevelacion
definitiva de Dios es el motivo fundamental por el que la Iglesia
es misionera por naturaleza. Ella no puede dejar de proclamar el

4 Discurso a la Asamblea Plenaria de la Congregacién para la Doctrina de
la Fe, 28-1-2000.
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Evangelio, es decir, la plenitud de la verdad que Dios nos ha
dado a conocer sobre si mismo” (n. 5).

»Asi pues, es contraria a la fe de la Iglesia la tesis sobre
el cardcter limitado de la Revelacion de Cristo, que encontraria
un complemento en las demés religiones. La razon de fondo de
esta afirmacion pretende fundarse en el hecho de que la verdad
sobre Dios no podria ser captada y manifestada en su totalidad e
integridad por ninguna religién historica y, consiguientemente,
tampoco por el cristianismo, y ni siquiera por Jesucristo. Sin
embargo, esta posicion contradice las afirmaciones de fe segin
las cuales en Jesucristo se da la plena y completa revelacion del
misterio salvifico de Dios, mientras la comprensién del misterio
infinito siempre se ha de evaluar y profundizar a la luz del
Espiritu de Ia verdad que, en el tiempo de la Iglesia, nos guia “a
la verdad completa” (/n 16, 13).

nLas palabras, las obras y todo el acontecimiento
historico de Jests, aun siendo limitados en cuanto realidades
humanas, tienen como fuente a la Persona divina del Verbo
encarnado vy, por eso, entrafian el caracter de definitividad e
integridad de la revelacion de sus caminos salvificos y del
mismo misterio divino. La verdad sobre Dios no queda abolida o
reducida por el hecho de expresarse en lenguaje humano. Al
contrario, sigue siendo tnica, plena y completa, porque quien
habla y actiia es el Hijo de Dios encarnado.

»En conexion con la unicidad de la mediacion salvifica
de Cristo esta la unicidad de la Iglesia que €] fundd. En efecto, el
Sefior Jesiis constituy6 su Iglesia como realidad salvifica: como
su Cuerpo, mediante el cual él mismo actiia en la historia de la
salvacion. Como sélo hay un Cristo, asi existe un solo cuerpo
suyo: “una sola Iglesia catolica y apostélica” (cfr. Simbolo de
fe, DS 48). El Concilio Vaticano II dice al respecto: “El santo
Concilio (...), basado en la Sagrada Escritura v en la Tradicion,
ensefia que esta Iglesia peregrina es necesaria para la salvacién™
(Lumen gentium, 14).

»Por consiguiente, es erréneo considerar a la Iglesia
como un camino de salvacién al lado de los que constituyen
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otras religiones, las cuales serian complementarias con respecto
a la Iglesia, encamindndose juntamente con ella hacia el reino
escatologico de Dios. Asi pues, se ha de excluir cierta
mentalidad de indiferentismo “marcada por un relativismo
religioso que termina por pensar que ‘una religion vale la otra” ”
(Redemptoris missio, 36).

»Es verdad que, como recordd el concilio Vaticano 11,
los no cristianos pueden “conseguir” la salvacion eterna “con la
ayuda de la gracia” si “buscan a Dios con sincero corazon”
(Lumen gentium, 16). Pero en su basqueda sincera de la verdad
de Dios estan de hecho “ordenados” a Cristo y a su Cuerpo,
la lglesia (cfr.ib.). De todos modos, se encuentran en una
situacion deficitaria si se compara con la de los que, en la
Iglesia, tienen la plenitud de los medios salvificos. Asi pues,
comprensiblemente, siguiendo el mandato del Sefior (cfr. Mt 28,
19-20) y como exigencia del amor a todos los hombres, la
Iglesia “anuncia y tiene la obligacion de anunciar sin cesar a
Cristo, que es “‘camino, verdad y vida’ (Jn 14, 6), en quien los
hombres encuentran la plenitud de la vida religiosa y en quien
Dios reconcilié consigo todas las cosas” (Nostra aetate, 2.

2. El hombre es un ser religioso

Después del recorrido hecho por los principales
documentos magisteriales del Papa Juan Pablo I, queremos
ahora rastrear la posible conexién entre religion y Revelacion,

La tension del hombre hacia Dios, la blsqueda por el
hombre del Absoluto parece crear una ruptura con la Revelacion
por parte de Dios. Se piensa que la religion es un mero esfuerzo
humano que queda corto ¥ que no llega a realizar el suefio del
hombre de trascenderse a si mismo y encontrar la felicidad que
tanto ansia. Para esto tendria que venir en ayuda del hombre la




Revelacion sobrenatural que le eleva a alturas insospechadas y
Ie hace participar de esa bienaventuranza divina.

El problema se da entre naturaleza y gracia. Sabemos
muy bien que el hombre llega a la Revelacion por la fe, que es
don de Dios y respuesta del hombre. Pero a la vez al hombre no
le ha de resultar extrafia esta Revelacion. En el hombre tiene que
encontrarse una afinidad, afinidad que no es exigencia sino mas
bien una sintonia, del hombre con la Revelacion. Los esfuerzos,
algunos de los cuales hemos tratado de describir en el primer
capifulo, buscan salvar la distancia entre el natural y el
sobrenatural, entre naturaleza y gracia, el que al hombre no le
sea algo extrafo a su naturaleza la Revelacion divina pero a la
vez cuidando de no hacer “natural”, como necesario y exigido
por la naturaleza, lo que en realidad es sobrenatural y venido de
Dios como un don.

Ya desde los inicios de su pontificado, Juan Pablo IT
denunciaba: «Desde hace mas de cien afios, el creyente esti
sometido a una grave acusacion, La religion, segin las palabras
de esta acusacion, “aliena al hombre”, es decir, lo privaria de
algo sustancialmente humano.

»Se ha realizado una division radical entre lo que es
“sustancialmente humano”, y lo que es trascendental. En los
tiempos modernos se ha repetido la formula: altiora te non
quaeras (“no busques cosas superiores a ti"”).

»(...) lo sustancialmente humano no se expresa en esta
formula mencionada sino en otra igualmente vicja: altiora te
quaeras (“busca las cosas superiores a ti”).

»,Se puede hablar de lo que es “sustancialmente
humano” sin acudir a una experiencia completa del hombre?
(Quién tiene derecho a afirmar que esta experiencia plena del
hombre se exprese precisamente en aquella formula altiora te
non quaeras? ;Quién tiene derecho a afirmar que la plena
realizacion del hombre equivale a su clausura, y no —por el

contrario- ymcisamcnte a su apertura, es decir, al altiora te
quaeras?; =

Para el Papa, lo que realmente distingue al hombre, lo
que le hace ser sustancialmente humano no es sino esa apertura
a algo que le trasciende, pero que a la vez le inclina, es esa
«tension hacia el absoluto»: en el espiritu humano hay una
biisqueda de Dios, una tensién hacia el absoluto®™. EI hombre
sin esta dimension esencial de su ser, que es ¢l Absoluto, es un
g étqamputada», se realiza en €l la peor reduccion del mismo

Juan Pablo II no se limita dejar constancia de hechos o
situaciones socio-culturales sino que los juzga y valora desde la
fe, desde el anuncio biblico y cristiano sobre el hombre como
ser hecho a imagen y semejanza de Dios y llamado a la
comunion con Dios mismo. Y desde esta perspectiva de infinito,
la afirmacion de un horizonte de pura mundanidad no es, en
modo alguno, la aceptacién realista de la empirica condicion
humana, sino un tragico desconocimiento u olvido de lo real’™,

Esta tension al absoluto no es sino expresion de la
vocacion a la que el hombre estd llamado, llamado desde el
inicio, no como algo que le es superpuesto, $ino como parte
constitutiva de su ser. «Vocacion es la palabra que introduce a la
comprension de los dinamismos de la revelacion de Dios y
descubre al hombre la verdad sobre su existencia: “la razon mas
profunda de la dignidad humana -leemos en el documento
conciliar Gaudium et spes- esta en la vocacion del hombre a la
comunioén con Dios. Ya desde su nacimiento es invitado el
hombre al didlogo con Dios: pues si existe es porque,
habiéndolo creade Dios por amor, por amor lo conserva
siempre, y no vivird plenamente conforme a la verdad, si no

7 dngelus 7-1-1979, 1-2.
% Cfr. RH, 11

Discurso de apertura de la Il Conferencia del Episcopado
Latinoamericano en Puebla, 28-1-1979, 1.9.
™ 5 1. WLANES, Revelacion y encuentro con Cristo, en Salmanticensis, XXX
(1983) p. 295.
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reconoce libremente este amor y si no se entrega a su
creador™(n. 19). Es en este didlogo de amor con Dios donde se
funda la posibilidad para cada uno de crecer segin lineas y
caracteristicas propias, recibidas como don y capaces de “dar
sentido” a la historia y a las relaciones fundamentales del existir
cotidi%r}c. mientras estd en camino hacia la plenitud de la
vidan™".

Pero ;jdonde funda el Papa esta relacion entre el hombre
y Dios?: «Crear quiere decir llamar a la existencia desde la nada;
por tanto, crear quiere decir dar la existencia. Y si el mundo
visible es creado para el hombre, por consiguiente el mundo es
dado al hombre. Y contemporaneamente ¢l mismo hombre en su
propia humanidad recibe como don una especial “imagen y
semejanza” de Dios. Esto significa no solo racionalidad y
libertad como propiedades constitutivas de la naturaleza
humana, sino ademas, desde el principio, capacidad de una
relacion personal con Dios, como “yo” y “ti” y, por
consiguiente, capacidad de alianza que tendrd lugar con la
comunicacién salvifica de Dios al hombre. En el marco de la
“imagen y semejanza” de Dios, “el don del Espiritu” significa,
finalmente, una llamada a la amistad, en la que las
trascendentales “profundidades de Dios” estdn abiertas, en cierto
modo, a la participacion del hombre. El Concilio Vaticano II
ensefia; “Dios invisible (cfr, Col 1, 15; {Tim 1, 17) movido de
amor, habla a los hombres como amigos, trata con ellos (cfr. Bar
3, 38) para invitarlos y recibirlos en su compaiiia™y” ",

Es en este marco de la imagen y semejanza con Dios
donde al hombre se le da esa capacidad de relacion con Dios.

La creacibn a imagen y semejanza de Dios ha sido
explicada por Juan Pablo II en las catequesis sobre la creacion
del hombre.

M Mensaje del Santo Padre para lo XXXVIT jornada de oracion por las
vocaciones, 14-X1-2000.
T2 DVi, 34,
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El Papa ofrece dos interpretaciones acerca de los
primeros capitulos del Génesis. Dos interpretaciones distintas
pero a su vez complementarias. En el conjunto las descripciones
se integran mutuamente, conteniendo ambas elementos
teolgicamente muy ricos y precisos” .

El primer texto es el del Génesis 1, 26, donde se narra la
creacion del hombre en el sexto dia de la creacién: «El nivel del
primer relato de la creacion del hombre, aunque
cronologicamente posterior, es, sobre todo, de cardcter
teologicon” ™. Proviene el relato de la tradicion sacerdotal. Es
necesario teconocer que ¢l primer relato es conciso, libre de
cualquier huella de subjetivismo: contiene sélo el hecho objetivo
y define la realidad objetiva cuando habla de la creacion del
hombre, varén y mujer, a imagen de Dios como cuando aiiade
poco después las palabras de la primera bendicion: «procread y
multiplicaos y henchid la tierra: sometedla y dominadla»’”. Es
sobre todo de cardcter teoldgico. De esto es indice sobre todo la
definicién del hombre sobre la base de su relacién con Dios.
Este relato, cronologicamente mas reciente, es mucho mas
maduro, tanto por lo que se refiere a la imagen de Dios, como
por la formulacion de las verdades esenciales sobre el hombre.

El segundo texto que es el de Génesis 2 tiene un origen
mucho mas remoto. Se define como «yahvista». La imagen de
Dios que presenta tiene rasgos antropomorficos bastante
relevantes: Yahve forma al hombre del polvo de la tierra, y le
inspirG en el rostro aliento de vida. «Tiene un caricter diverso
por su naturaleza (...) todo el texto, al formular la verdad sobre
el hombre, nos sorprende con su profundidad tipica (...). Se
puede decir que es una profundidad de naturaleza sobre todo
subjetiva y, por lo tanto en cierto sentido sicologica (...) Se
podria decir que el Génesis 2 presenta la creacion del hombre
especialmente en su aspecto de su subjetividad»”™. «La

M Audiencia General, 9-1V-1986 (En adelante AGe).
2 AGe, 12-1X-1979, 4.

5 Ihidem.

M6 AGe, 19-IX-1979, 1,
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descripcidn mds antigua, la «yahvistan, del Génesis 2 no utiliza
la expresion “imagen de Dios™(..). A pesar de esto, la
descripeién yavista presenta, si bien de modo indirecto, la
misma verdad. Efectivamente se dice que e/ hombre creado por
Dios-Yahve, al mismo tiempo tiene poder para “poner nombre”
a los animales (cfr. Gen 2, 19-20), no encuentra entre todas las
criaturas del mundo visible “una ayuda semejante a é17, es decir,
constata su singularidad. Aunque no hable directamente de la
“imagen” de Dios, el relato del Génesis 2 presenta algunos de
sus elementos esenciales: la capacidad de autoconocerse, la
experiencia del propio ser en el mundo, la necesidad de colmar
su soledad, la dependencia de Dios»”” .

El Papa no contrapone estos dos textos sino que los
relaciona. «Confrontando a la vez ambos relatos, liegamos a la
conviccion de que esta subjetividad corresponde a la realidad
objetiva del hombre creado “a imagen de Dios™"".

Juan Pablo II insiste muchas veces en que ¢l hombre esta
hecho a imagen de Dios. Es la definicion del hombre y ademas
el fundamento de su dignidad.

Ser creado a imagen de Dios hace al hombre capaz para
la relacion. El relato de Génesis 1 «lo define sobre la base de su
relacion con Dios»’™. Esta es la relacion humana mas
importante, la relacion con Dios: «E] hombre, gracias a su
naturaleza espiritual y a la capacidad de conocimiento
intelectual y de libertad de eleccién y de accién, se encuentra,
desde el principio, en una particular relacién con Dios. La
descripcion de la creacion (cfr. Gen 1, 3) nos permite constatar
que la “imagen de Dios” se manifiesta sobre todo en la relacion
del “yo” humano con el “Ta” divino. £l hombre conoce a Dios,
y su corazén y su voluntad son capaces de unirse con Dios
(homo est capax Deip™®,

T AGe, 9-1V-1986, 5.
18 thidem,

™ AGe, 12-1X-1979, 4.
# AGe, 23-1V-1986, 7.
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Comenta a este respecto J.L. Lorda; «Merece llamar la
atencion sobre la conclusion de este texto porque en él se
aborda, de paso pero con gran eficacia, una vigja cuestion
teologica, la cuestion del “sobrenatural”, Se trata de uma
compleja discusion teologica muy debatida en los afios cuarenta
y cincuenta, y dificil de resolver en los términos en que se
planted. Sin entrar en la discusion, Juan Pablo 11 plantea los
términos del problema de tal modo que salva los puntos fuertes
de las dos partes que estaban en discusion. Le parece evidente
que ¢l hombre creado ha sido creado pensando en Jesucristo y
en un fin sobrenatural, y al mismo tiempo, se trata de un acto
libre de Dios, una gracia inmerecida. Si, a veces, no hemos
sabido conciliar las dos cosas, es pﬁrciue no somos capaces de
comprender el modo de obrar de Dios»™™.

«El pensamiento cristiano —contintia diciendo el Papa- ha
vislumbrado en la “semejanza” del hombre con Dios el
fundamento para la llamada del hombre a participar en la vida
interior de Dios: su apertura a lo sobrenatural. Asi, pues, la
verdad revelada acerca del hombre, que en la creacion ha sido
hecho “a imagen y semejanza de Dios”, contiene no solo todo lo
que en ¢l es “humanum”, y, por lo mismo, esencial a su
humanidad, sino potencialmente también lo que es “divinum”, y
por lo tanto gratuito, es decir, contiene también lo que Dios —
Padre, Hijo v Espiritu Santo- ha previsto de hecho para el
hombre como dimension sobrepatural de su existencia, sin la
cual el hombre no puede lograr toda la plenitud a la que le ha
destinado el Creadorm™.

Asi pues, lo sobrenatural forma parte de la plenitud del
hombre prevista por el Creador, aunque al mismo tiempo es un
don gratuito de Dios™,

#1 ) L. LORDA, Antropologia, Del Vaticano 1T a Juan Pablo 11, Madrid 1996,
149,

2 AGe, 23-IV-1986, 11.

1 J L. LorDA, Aniropologia. Del Vaticano I a Juan Pable 11, p. 150.




En esta relacién con el Absoluto no entra solo la creacion
a imagen y semejanza de Dios sino que también esta presente la
condicion pecadora del hombre. El hombre, por el pecado
original, ha podido desviar esa relacion con el Absoluto, pero
también la redencion y salvacion por parte de Cristo.

3. La religion y la Revelacion.

De lo dicho hasta aqui podemos deducir que el hombre
lleva inscrito en su ser esa busqueda del absoluto. En otras
palabras se puede decir que el hombre es un ser m‘fgiosom_ Es
decir, la manifestacion de Dios en la naturaleza presupone la
capacidad del hombre de responder a esta llamada de Dios.
Entre las posibilidades reales de la naturaleza humana estd la
capacidad de decidirse a establecer una relacién personal con
Dios y vivir de este modo una vida religiosa. La razén tltima
desde el punto de vista teol()glco reside en su realidad de imagen
y semejanza de Dios™. «La orientacion religiosa del hombre le
viene de su misma naturaleza de criatura, que lo impulsa a
buscar a Dios que lo ha creado a su imagen y semejanza (cfr.
Gn. 1, 27). El Concilio Vaticano ha ensefiado que la razon mas
alta de la dignidad humana consiste en la vocacion del hombre a
la comunién con Dios. Desde su nacimiento ¢l hombre es
invitado al dialogo con Dios, pues no existe sino porque, creado

4 CATECISMO 18 LA IGLESIA CATOLICA, . 28.

* F. Cones. La relacion entre revelacion cristiana y las religiones, p. 220;
«Por ser creado a imagen y semejanza de Dios, el hombre lleva en si mismo
Iahuelladel)msynendeaél Porsumlura]eza,elhombreensuseresﬁ
orientado a Dios. Esta refi | y per de] hombre a Dios le
hace preguntarse por su origen trascendente y le impulsa a buscarlo, El
hombre tiene en si mismo la impronta de un Dios que es comunién de vida,
lo cual se traduce en una noslalgia de comunion y de encuentro, un una
permanente inguietud, en un no estar nunca satisfecho con lo que es v tienes,
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por Dios por amor, es conservado siempre por amor, y no vive
plenamente segin la verdad sino reconoce llbmncme aquel
amor y se entrega a su creador (Gaudium st spes 19>

Preguntar por la religion es preguntar por la esencia del
hombre®™. Y lo especifico del hecha religioso es la relacion del
hombre con la trascendencia®™, Y en este peregrinar de la vida
la religion ayuda al hombre a vivir de tal manera que alcance su
meta. El hombre, pues, es conciente de ser peregrino del
Absoluto,”

Para Juan Pablo 11, «la religion dirige totalmente nuestras
vidas hacia Dios, y a la vez nuestras vidas deberan ser
completamente penetradas por nuestra relacion con Dios, hasta
el punto que nuestra religion se convierta en nuestra vida, La
religion se preocupa por la humanidad y todo lo que concierne a
ella, y a la vez, dirige hacia Dios todo lo que es humano dentro
de nosotros (...) Asi pues, la religién trabaja por promocionar el
reino de Dios en este mundo y trata de ayudar a toda la sociedad
a promocionar el destino trascendental del hombren™

La religion tiene su origen en la creacion, no es algo que
surja de la Revelacion. Desde siempre el hombre ha buscado esa
relacion con el Absoluto. La religion es un movimiento que
parte del hombre en busca de Dios, pero movimiento que se

Junda y es hecho posible por una previa llamada divina. El

deseo de eternidad, la esperanza de un destino futuro son eco de
la imagen de Dios, de Dios presente en el hombre®': «Si Dios

6 AGe, 14-1V-1999.

1. SEBASTIAN, Antropologia v ia de la fe, S 2 1973, p. 77.

25 g)ocucion a los intelectuales en }’amdé 13-VIII-1985.

! Homilia en la India, 1-11-1986,

*® Discurso a los seguidores de las diferentes religiones de la India, Delhi 2-

11-1986.

PV ¢ IZouERDO, Teologia Fundamenal, o.c. p. 222. «la antropologia

teolbgica conlempordinea s¢ mucstra undnime en i

como una epifania de la creaturalidad del hombre, como consectencia de T imagen

divina impresa cn ¢l hombrew: P. Rossano, Teologio v religiones: un problema

mmrempma en LATOlmu,l O'CoLLins (eds), Problemas y perspeciivas de
I 1982, p. 420,
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en su Espiritu se abre al hombre, éste por otra parte, es creado
como sujeto capaz de acoger la autocomunicacion divina. El
hombre, como dice la tradicion del pensamiento cristiano es
“capax Dei”; capaz de conocer a Dios y de acoger el don de si
mismo que él le hace. En efecto, creado a imagen y semejanza
de Dios (cfr. Gen 1, 26), esta capacitado para vivir esa relacion
personal con €l y responder con la obediencia de amor a la
relacion de alianza que le propone su creadory™”.

En este sentido, las religiones no son meras creaciones
humanas sino que en ellas hay una especial actuacion del
Espiritu. En el origen de la experiencia religiosa se da un influjo
del Espiritu Santo que capacita al hombre para la bisqueda de
Dios, convierte al mundo en palabra significativa y mantiene
vivos en el corazon del hombre los grandes immogantcs
existenciales que le conducen a la bisqueda de Dios™: «El
Espiritu, pues, estd en ¢l origen mismo de la pregunta existencial
y religiosa del hombre, la cual surge no solo de situaciones
contingentes, sino de la estructura misma de su sem™. Asi pues,
la religion establece una auténtica relacion con Dios, Relacion
que se establece, como hemos visto, gracias a esa llamada por
parte de Dios pero también por una accion del Espiritu Santo en
los corazones, al interior del hombre. Esto se da por la accion
del Espiritu Santo mas all4 de los confines de la Iglesia®™: «Este
testimonio (que en Cristo Dios se manifesto) se ha de dar sin
ninguna reticencia, pero también con la conviccion de que la
accion de Cristo y de su Espiritu ya estd misteriosamente

2 AGe, 26-VII-1998, n. 1; Cfr. CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA, nn.
27-44,

2 E Conesa, La relacion entre revelacion eristiana v las religiones, p. 222.
M RM, 28. Newman también veia en las religiones una actuacion especial de
Dios: «Asi pues, cuando digo que cierto tipo de religion es natural, no quiero
indicar que la razon sola, sin ningin tipo de ayuda superior, haya esbozado
efecti te algin sist religioso. No ningin si ast,
porque no sabemos de ninguna época ni pais en que la razén humana
careciera realmente de la ayuda divinan: JH. NEWMAN, La fe y la razon.
Sermones universitarios, Madrid 1993, p. 71.

R, 29.
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presente en los que viven sinceramente Ssu experiencia
religiosan™,

Esta accion del Espiritu Santo no solo se da en los
hombres de buena voluntad tomados individualmente. Juan
Pablo 11 subraya con més claridad la presencia y la actividad del
Espiritu Santo también en la sociedad, en la historia, en los
pueblos, en las culturas y en las religiones™ .

En las religiones encontramos una manifestacion o
comunicacién de Dios al hombre por medio del cosmos™ y del
mismo hombre®™: «Desde el principio el “testimonio de la
creacion” habla al hombre atrayendo su mente hacia el Creador
invisiblen™".

Sin embargo, esta accion del Espiritu, que se da en todo
tiempo y lugar, siendo distinta, no estd separada de la accion
particular de la Iglesia ni es algo alternativo a Cristo: «El
Espiritu de Dios presenie en la creacion y operante en todas las
fases de la historia de la Salvacion, lo dirige todo hacia el
acontecimiento definitivo de la encarnacion del Verbo. Desde
luego no es un Espiritu diverso del que fue derramado “sin
medida” (cfr. Jn 3, 34) por Cristo crucificado y resucitadon.

La cuestion de la verdad, nos parece, afecta también a
esa relacion del hombre con Dios. No se niega la capacidad del
hombre para conocer la verdad, pero la valorizacién de la razén
no puede llevar a una sobrevaloracion™, Por esto el hombre
debe reconocer que aun cuando alcanza la verdad por la razén,
que ain cuando en el proyecto originario de la creacion, la razon
tenia la capacidad de superar ficilmente el dato sensible para
alcanzar el origen mismo de todo: el Creador, debido a la

6 AGe, 19-V-1999, n 4.

57 Ibidem: COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, Bl Cristianismo y las
religiones (1996), n. 82,

278 Cfr. CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA, nn. 31-32, 50,

* Ibidem, 33.

I AGe, 3-1V-1985, n.2; AGe, 20-111-85,

FLER, 20.




desobediencia con la cual el hombre eligit situarse en plena y
absoluta autonomia respecto a Aquel que lo habia creado, quedo
mermada esta facilidad de acceso al Dios creador. La capacidad
humana de conocer la verdad quedd ofuscada por la aversion
hacia Aquel que es fuente y origen de la verdad™. La religion
exige discernimiento, discemimiento entre las formas de las
religiones y la religion misma, segun la medida de su propio
nivel. Con el indiferentismo de los contenidos y de las ideas, que
todas las religiones sean distintas y sin embargo iguales, no se
puede ir adelante. La renuncia a la verdad no sana al hombre. La
salvacion no estd en las religiones en cuanto tales, sino que
depende también de hasta qué punto llevan a los hombres junto
con ellas, al bien, a la bisqueda de Dios, de la verdad y del
bien*. El hombre tiene el deber de buscar la verdad™,

La religion encuentra su unién con la Revelacion en la
apertura del hombre al absoluto, aqui es donde se encuentran
religion y Revelacion porque el hombre es «capax Dei», capaz
de Dios. Juan Pablo 11 opera desde al honda conviccion de que
en todo hombre estd viva, aunque a veces oculta, cubierta o
incluso practicamente apagada, esa capacidad de Dios con la
que entronca ¢l mensaje cristiano™”; «Dios no puede haberse
revelado al hombre si éste no fuera ya capaz de conocer algo
verdadero a su respecto»™.

Sin embargo, esa revelacion que llega al hombre es un

"7 que le desborda®™, le supera. Al mismo tiempo el hombre

don’

2 ER, 22,
5 RATZINGER, Fe. cultura y verdad, Reflexiones a propisito de la
Enciclica Fides et ratio, en Servei de documentacio Montalegre. 756 (6-V1II-
2000), p. 14-15.
M Discurso a los repr de las religh tradicionales, Cotonou 4-
111993,
93 L. ILANES; Revelacion y encuentro eon Cristo, p. 297,
4 AGe, 20-111-1985, n. 4.
*7 «La Revelacion se presenta con esa caracleristica de la gratuidad. genera
E:nsamiento v exige ser acogida como expresion de amors: IR, n. 15

Saludo a los universitarios madrilefios, Madnd 3-XI-1982, nn, 2-3.
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tiene esa afinidad para recibir esa Revelacion, que puede
conectar con €él, que no le es algo extrafio pero que le supera:
«La revelacion -y por consiguiente la fe- “supera™ al hombre
porque abre ante ¢l las perspectivas sobrenaturales. Pero en
estas perspectivas esta puesto el més profundo cumplimiento de
las aspiraciones y de los deseos enraizados en la naturaleza
espiritual del hombre: la verdad, el bien, el amor, la alegria, la
paz. San Aguslin expreso esta realidad con la famosa frase:
“Nuestro corazon estd inquieto hasta que descanse en Ti” (San
Agustin, Confesiones 1, 1). Santo Tomas dedica las primeras
cuestiones de la segunda parte de la Suma Teologica a
demostrar, como desarrollando el pensamiento de San Agustin,
que solo en la vision y en el amor de Dios se¢ encuentra la
plenitud de la realizacion de la perfeccion humana y, por lo
tanto, el fin del hombre. Por esto la divina Revelacion se
encuentra, en la fe, con la capacidad trascendente de apertura del
espiritu humano a la Palabra de Dios»™”,

Para Juan Pablo Il lo que manifiesta o desvela la
Revelacion no es sino el amor de Dios™™. En definitiva lo que
revela Cristo es el amor: «El Dios de la creacion se revela como
el Dios de la redencion, como Dios que es fiel a si mismo, fiel a
su amor al hombre y al mundo, ya revelado el dia de la creacion.
El suyo es amor que no retrocede ante nada de lo que en él
mismo exige justicia»”''. Y tal revelacion del amor y de la
misericordia tiene en la historia del hombre una forma y un
nombre: Jesucristo®'?,

Dios, pues, es vida y vida de entrega, el mutuo y eterno
darse de la realidad trinitaria. Ese amor se manifiesta en la
historia y se vuelca en el hombre' . Por eso, la revelacion de
Dios es revelacion del hombre™*; «Cristo, Redentor del mundo,

¥ AGe, 3-1V-1985,n. 1.
;:‘: L. llanes, Revelacion y encuentro con Crisio, p. 298,
RH, 9.
2 thidem,
B Clr. CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA, nn, 214, 218-221,
1 L. ILLANES, Revelacion y encuentro con Cristo, p. 299,



es Aquel que ha penetrado de modo iinico e irrepetible en el
misterio del hombre y ha entrado en su corazon. Cristo, el nuevo
Adan, en la misma revelacion del misterio del Padre y de su
amor, manifiesta plenamente al propio hombre y le descubre la
sublimidad de su vocacién»” .

El objeto de la Revelacion, lo que se revela, es
precisamente la unién entre Dios y el hombre establecida por
Dios mismo. En ese sentido puede decirse que la Revelacion
versa no tanto sobre Dios y el hombre considerados en
diferenciacion y aislamiento, cuanto sobre la relacion entre
ambos™'®. «Mediante esta “revelacién” de Cristo conocemos a
Dios sobre todo en su relacion de amor hacia ¢l hombre: en su
“filantropia™»" .

Esa relacion entre Dios y el hombre se concreta en
Jesucristo. La fe implica no sélo un conocimiento sino entrega y
confianza. Acoger la revelacion no es sino adherirse a Cristo
como aquel en quien la revelacion subsiste, como Aquel que es
la revelacion misma, el amor manifestado. Dies acercindose al
hombre y asumiendo al hombre para acercarlo a él. «En el
origen de nuestro ser como creyentes hay un encuentro, tnico en
su género, en el que se manifiesta un misterio oculto en los
siglos (cfi. /Co 2, 7, Rm 16, 25-26), pero ahora revelado.
“Quiso Dios, con su bondad y sabiduria, revelarse a si mismo y
manifestar ¢l misterio de su voluntad (cfr. £f 1, 9): por Cristo, la
Palabra hecha came, y con el Espiritu Santo, pueden los
hombres llegar hasta el Padre y participar de la naturaleza
divina” (Dei verbum, 2). Esta es una iniciativa totalmente
gratuita, que viene de Dios para alcanzar a la humanidad y
salvarla. Dios, como fuente de amor, desea darse a conocer, y el
conocimiento que el hombre tiene de El culmina cualquier otro
conocimiento verdadero sobre el sentido de la propia existencia
que su mente es capaz de alcanzan’'®,

35 RH, B

6 1 1 (LLANES, Revelacion y encuentro con Cristo, p. 300.
N7 Pives in misericordia, n 2.

s FR. 7
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La Iglesia es depositaria de la Revelacion®™”, pero

también forma parte del proceso de ésta, porque en ella estd
Cristo fiente de la revelacion, evangelio vivo. La Iglesia divisa
su cometido fundamental en que la unién de Cristo encarnado a
todo hombre pueda actuarse y renovarse continuamente™”,

La Revelacion cristiana se presenta, por tanto, como una
autocomunicacion de Dios en Jesucristo por mediacién de la
Iglesia que se presenta como algo concreto historicamente pero
que a su vez tiene la peculiaridad que afecta a todo el mundo:
«La Revelacién introduce en la historia un punto de referencia
del cual el hombre no puede prescindir, si quiere llegar a
comprender el misterio de su existencia; pero, por otra parte,
este conocimiento remite constantemente al misterio de Dios
que la mente humana no puede agotar, sino solo recibir y acoger
en la fen™",

«La revelacion de Dios se inserta, pues, en ¢l tiempo y la
historia, més ain, la encarnacién de Jesucristo, tiene lugar en la
“plenitud de los tiempo” (Ga 4, 4). A dos mil afios de distancia
de aquel acontecimiento, siento el deber de reafirmar con fuerza
que “en el cristianismo el tiempo tiene una importancia
fundamental” (7MA, 10). En ¢l tiene lugar toda la obra de la
creacién y de la salvacion y, sobre todo destaca el hecho de que
con la encarnacion del Hijo de Dios vivimos y anticipamos ya
desde ahora lo que ser4 la plenitud del tiempo (cfr. Hb 1, 20"

Pl FR, 6-7.
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CONCLUSIONES

1. Se advierte una gran afinidad en la claboracion teologica
sobre la religion v la Revelacion por parte de los autores
estudiados con el desarrollo del Concilio en estas cuestiones y la
posterior exposicion de Juan Pablo [1. Podria pensarse que las
ideas de Daniélou y de H. de Lubac parecen haber sido

as‘l;rgnidas en alguna medida por el Vaticano Il y por Juan Pablo
I

2. Lareligion en estos autores no ¢s un esfuerzo meramente
humano, sino que logra establecer una relacion con Dios,
aunque afectada por el pecado. En este sentido se reconoce el
valor de las religiones pero también sus limitaciones. Quien no
reconoce ¢l valor de las religiones, quien niega su importancia,
estd devaluando el sentido e importancia de la Creacion. La
Revelacion en Cristo, por olra parte, trasciende todas las
posibilidades humanas y se distingue radicalmente de cualquier
otra manifestacion divina. Pero tampoco es la Revelacion algo
afadido, extrafio al hombre, o una superestructura que no
encuentre en la persona, en cierta medida, una afinidad, que, por
ofra parte, no es exipencia de su naturaleza.

3. El deseo de eternidad que hay en el hombre, la bisqueda
constante del Absoluto no ¢s sino eco de la imagen de Dios que
el hombre lleva impresa en su alma. No existe para el hombre,
por esta imagen que lleva impresa en su alma, més que un solo
designio divino, un dnico principio y fin. Un dnico designio,
unico y definitivo, que tiene su centro en lesucristo, Dios y
hombre «en quien los hombres encuentran la plenitud de la vida

1L Allanes sefiala un particular nflyjo de H. de Lubac en Juan Pablo 11,
sobre todo en su comprension de la teologia como un saber de totalidad v. en
consecuencia la conviceion de que solo desde la fe puede realizarse una
reflexion acabada sobre el hombre, Clr. Antropocentrismo y fegcentrismo en
las ensenanzos de Juan Pablo 1, en Scripta Theologica 20 ( 1988) p. 644

99



religiosa y en quien Dios reconcilio consigo todas las
324
cosasy Nostra aetate, 2.

4. Juan Pablo 11 llega a establecer la relacion entre religion
¥ Revelacion en la misma persona humana, que es quien acoge
estas dos realidades. Juan Pablo 11 recordaba a los tedlogos en
Salamanca que i la teologia habia necesitado siempre el auxilio
de la filosofia, esa filosoffa en nuestro tiempo deberd ser
antropoldgica, es decir, debera buscar en las estructuras
esenciales  de  la  existencia humana las  dimensiones
trascendentes que constituyen la capacidad radical del hombre
de ser interpelado por el mensaje cristiano, para comprenderlo
como mensaje salvifico, es decir, como respuesta de plenitud
gratuita a las cuestiones fundamentales de Ia vida™,

5. En Juan Pablo II la doctrina biblica sobre la imagen y
semejanza de Dios subraya una capacidad del hombre de
infinito, capacidad de entrar en comunion con EL de unirse a Bl
Algo que se hace posible gracias al Espiritu Santo pero que no
ignora en el hombre una posibilidad de apertura al infinito, en
virtud de la cual puede recibir esa donacién que el infinito hace
de si. Asi la imagen y semejanza de Dios implican «no solo
racionalidad vy libertad como propiedades constitutivas de la
naturaleza humana sino ademas, desde el principio, capacidad
de relacién personal con Dios, como yo y ti y, por consiguiente,
capacidad de alianza que tendrd lugar en la comunicacion
salvifica de Dios al hombren™.

6. La Revelacion ayuda a comprender que las ansias del
corazon humano no son ilusorias o vacias, que aunque esa
comunicacion con Dios a la que el hombre aspira trascienda los
limites de su racionaligad y libertad, sin embargo, no le es ajena,

LCH JUAN PABLO LI, Discurso a fa Curla Romana, 22-X1-1986, 3-4,
O, JUAN PABLO 11, Discurso a los profesores de teologia en Salamanca.
1-X1-19%2,

8 Dominum et vivificantem. 34,
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v presupone la apertura del hombre a Dios. Juan Pablo 1T es
consciente de la discusion teoldgica en tormno a este tema, pero
no entra en ella. Da testimonio como hombre de fe y habla desde
la fe, se limita a apuntar el dato fundamental, la capacidad de
Dios. y a asumirta como ¢je de toda la reflexion antropologica,
dejando el campo abierto para la elaboracion teologica,

7. Para el Papa la unica forma en que el hombre se realiza
no es sino en la apertura y comunion con Dios. Que el hombre
s¢ cierre a esta trascendencia o que se le impida gjercer su
libertad religiosa lleva a mutilar su dimensiéon esencial, Al
entregarse a esta comunion con Dios el hombre no se aniquila,
no desaparece, sino que se realiza. A la vez, el unico que puede
dar respuesta completa a este misterio del hombre es Cristo. La
fe ecristiana, al revelar al hombre su ordenacion, le hace
descubrir la verdad y Ia hondura de su propio ser.

& Para Juan Pablo II, la redencion encierra una doble
dimension divina y humana™, y descubre también esa
capacidad que el hombre tiene de Dios. Y es que por la
Revelacion divina se nos da a conocer el lugar que ¢l hombre
ocupa en ¢l cosmos, el sentido de la vida, la meta a la que
orienta sus acciones, se revela la razon de ser o mela definitiva
del cosmos y de Ia historia. Ese desvelamiento del fin o meta v
la manifestacion de que la meta no es otra que la comunion con
Dios mismo, trae consigo un desvelamiento de lo que el hombre
s, ya que un don —y la comunicacion de la vida divina es don
por excelencia- solo puede ser dado a quien posee capacidad
para recibirlo,

v Redempor Hominis, 9-10; Dives in misericordia, 7.
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