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INTRODUCCION

En la actualidad vivimos en un mundo globalizado, se han uniformizado los
conocimientos, se han envuelto en una trama de conocimientos tecnoldgicos y
conocimientos similares, homogéneos y uniformes. En este contexto, resulta
significativo dar una mirada a los pueblos que se han mantenido un poco al margen de
los cambios mencionados (ya sea por cuestiones de aislamiento o socioecondémicas...)

para conocer y aprender de sus conocimientos, costumbres y valores.

Esta investigacion surge de motivaciones personales debido a la proximidad y
convivencia con diversos estudiantes amazonicos, varones y mujeres, quienes residen en
el albergue Nopoki compartiendo juntos una gran experiencia intercultural. También,
las razones personales se empalman a razones profesionales, pues, en este tiempo, nos
encontrabamos esperando resultados a la consulta previa en la que se particip6 para que

el pueblo ashéninka fuera reconocido como tal y, asi, se formalizara su alfabeto.

En el mencionado centro Nopoki, se brinda formacioén universitaria para la
carrera de Educacion Basica Bilingiie Intercultural, desde hace varios afos. Las
motivaciones personales y profesionales se unieron y coincidieron con los estudios

realizados en el master en relacion al plurilingiiismo y a la interculturalidad.

Se recalca la importancia de la Literatura popular en el desarrollo de la
competencia intercultural de nuestros estudiantes, quienes, a su vez, fortaleceran

estas competencias para poder enseiiar a los estudiantes de su comunidad nativa.

Los relatos recogidos y analizados, son una razdén para conocer las
particularidades de este pueblo como clave de su valoracién intracultural y su

inclusién en la vida nacional.



Frente a la tendencia globalizada de la mayoria de personas de diferentes paises,
los pueblos indigenas, entre ellos el ashéninka, muestran tenaz resistencia, lo que no
significa que se encuentren al margen de ello. Los ashéninkas viven una realidad
diferente, frente a las ideas que se presentan en la actualidad o en la red de redes que

nos encierra con sus saberes uniformes.

Si bien somos conscientes de la influencia mundial de la tecnologia y los
conocimientos, también es cierto, que algunas culturas se han mantenido, hasta ahora,
con poco contacto con el mundo global, se encuentran preservando muchas de sus
costumbres y su identidad. Asi, frente a una ideologia colonizadora donde todos
debemos ser, pensar y actuar de la misma manera; por ello, se hace necesario pensar
diferente y de manera diversa, sobre todo frente a la homogeneizacion de los

conocimientos y hasta de los sentimientos.



CAPITULO 1

JUSTIFICACION

Los estudios sobre el pueblo ashéninka, sobre sus costumbres, sus valores y su
lengua son significativos, mucho de ello estd actualizado, pero muchas veces se ha
desarrollado mayor conocimiento por y para un entorno y una ¢lite académica y

especializada, manteniendo al margen a los propios actores y al mismo pueblo.

Por ello, es importante subrayar y recalcar la importancia del recojo y analisis de la
Literatura popular de este pueblo para acercarla y aplicarla en la educacion escolar y
trabajarla con los estudiantes de la carrera de Educacion Bésica Bilingiie Intercultural en
el desarrollo de la Competencia intercultural quienes, a su vez, fortaleceran estas

competencias interculturales en sus futuros estudiantes.

Como se ha mencionado, otros estudios han recogido también narraciones del
pueblo en estudio, pero algunos son ajenos a la realidad y preocupacion del pueblo
ashéninka. Se busca con esta investigacion describir y analizar las narraciones orales de
la cultura ashéninka para desarrollar y fortalecer sus costumbres, sus tradiciones, sus

valores y su lengua.

La riqueza oral de los ashéninka nos lleva a afirmar que este pueblo mantiene y

fortalece permanentemente sus costumbres, sus valores y su lengua a través de ella.

El pensamiento del hombre amazénico se ha arraigado en su tierra y en sus
cosmovisiones y, posiblemente en este momento, buscan interpelar al hombre de hoy.
De esta manera, se trata que este estudio pueda aportar a la construccioén del Perti como

nacion, no solo nacién andina sino también como nacidén amazonica. La interpelacion



como peruanos a raiz de sus relatos, y sus reflexiones sobre la vida y la naturaleza; nos
muestra gran fortaleza y capacidad de adaptacion de su cultura; nos muestra también sus
conocimientos a través del tiempo, sus saberes, costumbres, valores y lengua. Son sus
relatos, la expresion de su identidad y de su historia donde ellos se ven y se muestran

como pueblo.



CAPITULO 2

MARCO TEORICO

Es muy importante detallar el marco tedrico en nuestra tesis, porque estas teorias
se reflejan y son vigentes en las opiniones del comin de las personas, e inclusive de
algunos funcionarios que consideran a las culturas nativas como subdesarrolladas, faltos
de educacion y con costumbres casi salvajes. Por ello en necesario hacer un resumen de
las teorias que han ido calando en dichas opiniones, con la gravedad del hecho de que

los mismos integrantes de dicho grupo nativo los han hecho suyos.

En otros casos, cuando no los consideran en un nivel bajo de valoracion, los

3

catalogan como “un producto exotico” digno de explotarse para el turismo. En otros
casos, han sido considerados objetos de asistencialismo. Todas estas opiniones
coinciden y conciben a los integrantes de las culturas nativas, exentos de capacidades y
receptores pasivos de programas sociales. Ante lo dicho, nuestra investigacion pretende
—entre otras cosas— demostrar la vigencia de sus valores, de su espiritu colectivo de su
filosofia integral de la vida y como defensora de la sostenibilidad del ambiente, a través
de sus relatos ancestrales; por lo cual esta Literatura popular significa una herramienta
metodoldgica importante para definir el curriculo de formacion de los estudiantes
bilinglies, para que estas materias desarrollen interculturalidad y proceso de
fortalecimiento al interior de sus comunidades nativas. Sin decir con lo expresado que
ellos también tienen dificultades que se tienen que renovar, tales como: la baja
educacion, los embarazos adolescentes, las enfermedades infantiles, los habitos

saludables y las demostraciones patriarcales referidas a la valoracion de las mujeres y de

las nifias.



El marco teodrico de esta investigacion, tendrd en cuenta teorias de tipo general,
expresadas en enfoques y metodologias pertinentes a la realidad que estudiamos. En
este marco tedrico también vamos a desarrollar el marco contextual en el cual haremos
referencia al contexto social econémico y cultural de la localidad y region donde se
ubica la cultura ashéninka. Igualmente haremos referencia a la educacion bilingiie e
intercultural que surge en las ultimas décadas como una alternativa desde el estado

peruano.

En el marco tedrico, también vamos hacer referencia a trabajos similares al
nuestro. La bibliografia utilizada, ha sido proporcionada en gran parte por Anna Devis,
quien es a la vez especialista y autora de estudios de sobre la Literatura popular y la
competencia intercultural, y su relacion con la educacion, en diferentes culturas y partes

del mundo.

Las teorias mas conocidas para definir y comprender las diferentes culturas nativas que hay en el
mundo son, el relativismo cultural (Boas) y el estructural funcionalismo. (Malinowski, Merton). El
relativismo cultural surge como una respuesta al etnocentrismo!, y enfatiza que las culturas son iguales y
cada una tiene valor en si misma; en ese sentido considera erroneo querer medir y valorar las culturas en
funcion de las culturas europea occidentales y sociedades mas antiguas. “El relativismo cultural
moderado asi comprendido ni excluye la tolerancia ni la pone por encima de todas las virtudes, invita a
una reflexion critica en una sociedad pluricultural ante la urgencia de cémo asegurar las condiciones
politicas que hagan posible una reflexion critica desde un punto de vista intercultural” (Jacorzyns

2013:S/P).

El estructural funcionalismo caracteriza a las culturas como creacion y resultado

de los roles y funciones que tiene la localidad, y considera fundamental esta estructura

!'El etnocentrismo desde el cual se miden las cosas y la vida en funcion de la posicion que tiene el
estudioso, es asi que todo serd medido y valorado en funcion de la cultura que tiene el investigador, el
escritor o el que opina, desde los centros que producen teoria.



para que exista un sistema social de reglas y normas. Esta posicion para muchos
intelectuales es considerada conservadora. Esta teoria tiene clara cercania con la
posicion evolucionista la que senalaba que el desarrollo es un proceso lineal, donde lo
occidental es el modelo a lograr, quedando como atrasadas las diferentes culturas de los
paises pobres. Esta teoria tenia ademds un sesgo racial, pues las personas pertenecientes
a otra forma de vida, con claras diferencias etnolingiiisticas, color de piel, etcétera vy,

ademas, alejadas de la tecnologia, son tipificados como subdesarrollados, e inferiores.

A la luz del conocimiento occidental se evaluaba las culturas en el mundo y
estas iban ocupando puestos abajo. Como sabemos el proceso de aprendizaje en culturas
nativas no siguen exactamente los mismos procesos cognitivos para aprender y conocer

algo.

Es con el desarrollo de la Ciencia en general, la Biologia y la Medicina, que nos
muestran que no hay diferencias bioldgicas en las funciones y las capacidades del
cerebro, por ejemplo, y explican que los retrasos obedecen mas a causas sociales y

economicas y de crianza, que a razones bioldgicas.

Igualmente, el desarrollo de las ciencias sociales y de las nuevas filosofias,

influye para que se comience a ver el mundo con nuevos 0jos y nuevos entendimientos.

2.1. ENFOQUES DE LA INVESTIGACION

2.1.1. El enfoque intercultural

Este enfoque rescata justamente una nueva manera de ver el mundo, con una
nueva comprension de la diversidad de culturas. Se comienza a ver al pais como una

diversidad de pueblos y culturas, donde cada una es diferente a la otra, pero con su



propia racionalidad; en ese sentido no hay culturas superiores, sino diferentes y valiosas
en si mismas. En nuestro pais resultan muy interesantes los aportes que viene realizando
el Ministerio de Cultura, y la red intercultural que desarrolla la Universidad Catolica del
Pert, (PUCP) los cuales estan incentivando la investigacién, el cuidado y la
preservacion de todas las manifestaciones culturales, entre ellas la lengua que utilizan.
Justamente esta universidad da a conocer el trabajo que vienen realizando Fidel Tubino,

Maria Heise y Wilfredo Ardito quienes mencionan que:

La cultura estd presente también en un conjunto de formas o modos particulares de expresar la
vivencia del mundo y de la vida. Con esto queremos sefialar la diversidad de estilos de expresion
de lo vivido individual y colectivamente, que se plasma en obras concretas y sensibles, desde la
ceramica hasta el teatro y desde la danza hasta la musica. (...) el nicleo de una cultura esta
constituido por la forma y el grado de autoestima grupal. La autoestima estd estrechamente
relacionada con la autoimagen o auto representacion que el grupo tiene de si mismo. (PUCP.

http://red.pucp.edu.pe/wp-content/uploads/biblioteca/090416.pdf :S/P).

A partir de las ideas que inicid el gran historiador Jorge Basadre cuando hablaba
de Peru y sus posibilidades, los estudiosos reconocieron el cardcter complejo, diverso y
multicultural de nuestro pais, sefalando que justamente de la interculturalidad le venia
al Peru la riqueza de trabajar muchas oportunidades de Desarrollo. Enfatizando que esta

caracteristica mas que un problema para el pais era una oportunidad.

El enfoque de interculturalidad, es hoy dia un requisito indispensable de
comprension y planificacion de cualquier accion publica, ya que ello permite mejores
resultados de los programas y proyectos sociales; mas aun cuando se toma como

usuarios a las comunidades nativas como los ashéninkas.

“La interculturalidad es un tipo de relacion que se establece intencionalmente entre culturas y que

propugna el didlogo y el encuentro entre ellas a partir del reconocimiento mutuo de sus respectivos
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valores y formas de vida. No se propone fundir las identidades de las culturas involucradas en una
identidad unica, sino que pretende reforzarlas y enriquecerlas creativa y solidariamente”. (CVC.

https://cvc.cervantes.es/ensenanza/biblioteca ele/diccio ele/diccionario/interculturalidad.htm).

2.1.2. El enfoque de derechos

La defensa de los derechos humanos es una norma internacional. En el caso de las
comunidades nativas la exclusion de sus derechos ciudadanos como derecho al voto, a
la salud y a la educacion abarcé muchos siglos; actualmente, aiin se mantiene la
exclusion de esta poblacion a empleos decentes, a servicios basicos de calidad “Este
marco normativo constituye la base de la incorporacion de un enfoque de derechos en
las politicas publicas. En efecto, la incorporacion de un enfoque de derechos en las
politicas publicas y en particular en los programas de proteccion social es el resultado
de un desarrollo legal e institucional demandado por las mismas constituciones
nacionales que establecen la obligatoriedad de la proteccion, promocion y cumplimiento

de todos los derechos humanos.” (Sepulveda, 2014:10).

2.1.3. El desarrollo humano

El aporte de Amartya Sen (1993) a la conceptualizacion de la pobreza y por lo
mismo al desarrollo humano, es muy pertinente en el caso de la cultura ashéninka, pues
propone salir de la pobreza a partir del desarrollo de sus propias capacidades, un
desarrollo a partir de definir por si mismos nuevas oportunidades elegidas con libertad,

segun sus caracteristicas y potencialidades culturales.

Segun ello.

De conformidad al derecho internacional de los derechos humanos, dar cumplimiento a

los principios de igualdad y no discriminacion no se agota con la simple prohibicion de
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actos discriminatorios, sino obliga a tomar medidas para lograr la igualdad sustantiva.
De tal manera, se entiende que estos principios imponen la obligacion de prestar
atencion especial a los grupos o individuos que sufren injusticias historicas o son
victimas de prejuicios persistentes. En relacion a ellos, no es suficiente que se les dé el
mismo el trato formal que reciben otras personas que no se encuentran en la misma

situacion de desventaja. (Idem.p23).

Hace muchas décadas el desarrollo se media, teniendo como modelo a los paises
del norte desarrollados econdmicamente, por ejemplo Estados Unidos, en ese sentido la
industrializacion y la tecnologia eran referentes importantes. El desarrollo se media, por
la cantidad de dinero que las personas tenian de ingreso, también se media por el tipo de
servicios que tenian, la alimentacion consumida, la educacion y la salud a la que tenian

acCcCeso.

Cuando se disefi6 el Indice de desarrollo humanos IDH donde se caracterizaba el
desarrollo segun la esperanza de vida, educacion, servicios e ingreso, comienzan a tener
en cuenta otros parametros para medir el desarrollo. Posteriormente se profundiza en los
aspectos basicos de desarrollo humano que consideraban entre otros factores la
capacidad de elegir, y el grado de realizacion personal, asi como su acceso al arte y la
espiritualidad. Por otro lado, se conoci6 el impacto del trabajo y las redes familiares

para constituir el capital social.

Con el enfoque de medicion multidimensional de la pobreza se descubre que los
grupos excluidos y en estado de pobreza tienen gran capital cultural, social y humano, lo
que debe de apreciarse para implementar los programas sociales y todo trabajo publico
y privado con las culturas nativas, quienes tienen ciertamente activos muy importantes

para que alcancen un desarrollo de manera integral.
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2.1.4.-El enfoque de desarrollo sostenible

A nivel el planeta se conoce que los recursos naturales estan disminuyendo y
desapareciendo como los glaciares (fuentes de agua) especies de flora y fauna,
necesarios para la vida del ser humano. Otros recursos se estan contaminando de manera
irreversible como la tierra y el clima. La deforestaciéon es en todo el mundo un
fenémeno grave, y en el caso particular de la Amazonia en América del sur y en el Pert
es un fendmeno que se incrementa cada dia, en nuestro pais debido a la tala

indiscriminada de arboles y la mineria ilegal.

Frente a este panorama desolador son los grupos nativos quienes representan a
los principales cuidadores de la Amazonia, ellos viven de estos recursos, pero no los
sobreexplotan, guardando una relacion de respecto y de cuidado. Son mas bien los
foraneos, empresarios o mineros informales quienes sobreexplotan los recursos y

contaminan las aguas de la Amazonia.

La preocupacion por el desarrollo sostenible implica un uso responsable de los
recursos para que no desaparezcan, es concretado por acciones, campafias, normas
formas de organizacion, incidencia politica y también es expresado a través de los
relatos de los ashéninka y otros pobladores de la Amazonia, relatos que son trabajados y

difundidos en su comunidad de manera permanente.

Considerando la necesidad de preservar los recursos naturales y los bosques
amazonicos, vamos a dar relevancia a los cuentos populares de los ashéninka que cuidan
los recursos para no agotarlos y que mantienen el respeto hacia los seres vivos que

viven en Atalaya y en general en la region amazonica.
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Al respecto la ONU, a través de “El informe Brundtland, define el desarrollo
sustentable como el desarrollo que satisface las necesidades de la generacion presente,
sin comprometer la capacidad de las generaciones futuras, para satisfacer sus propias
necesidades. Este concepto nuevo, propone la proteccion del medio ambiente, ademas
de la equidad social presente y futura (“Desarrollo sostenible. Unesco.
http://www.unesco.org/new/es/education/themes/leading-the-international-

agenda/education-for-sustainable-development/sustainable)

2.2. MARCO CONTEXTUAL

Vamos a desarrollar el contexto socioecondmico donde se ubica la comunidad

nativa ashéninka, caracterizando aspectos propios de su cultura.

Antecedentes

2.2.1. El pueblo ashéninka. Contexto breve de la cultura ashéninka en el

Peru.

La inmensa Amazonia peruana mantiene entre sus bosques a diferentes
habitantes originarios extendidos entre los grandes montes y profundos rios. Entre los
mas poblados, podemos mencionar a los ashdninkas, shipibos y awajin. Generalmente,
el pueblo ashéninka que atendemos en esta investigacion, hasta el 2018, era considerado
poblacion integrante del pueblo ashaninka. Ellos, ante la presencia de los espafioles
fueron adentrandose en la Amazonia, sobre durante la evangelizacion iniciada por las
primeras misiones.

Muchos grupos nativos fueron desapareciendo, otros se fusionaron, los mas

grandes mantuvieron su identidad y en esta ultima década (sobre todo, desde la
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iniciativa publica del Ministerio de Cultura) comenzaron a recrear su identidad, sus
costumbres y a ordenar su lengua hasta hace poco, “invisibilizados™?.

Actualmente, segtn el ultimo censo nacional (INEI 2017) se registraron 79 266
personas que dijeron ser nativos o indigenas de la Amazonia, de ellas 55 489 personas
se autodenominaron ashaninkas, mientras que 49 838 manifestaron ser de otros pueblos.
Para ser exactos, el censo anterior (del 2007) reconoci6 una poblacion de 8774
habitantes ashéninka. Mientras que para el ILV?, la poblacion ashéninka seria de 37 000
pobladores aproximadamente.

La lengua ashéninka pertenece a la familia lingliistica arawak. De ella, existen
seis variedades importantes, aunque otras instituciones refieren hasta cinco variedades,

mientras que el MINCUL? cita siete variedades.

Estas variantes llevan el nombre de los rios por donde habitan. El grupo mas grande vive en el
valle del rio Pichis (Pasco). Otros dos grupos viven a orillas de los rios Apurucayali y Alto
Perené (Junin). Un cuarto grupo vive en el rio Yurud y en las cabeceras de los tributarios
orientales del Alto Ucayali al sur de la confluencia con el Pachitea (Ucayali y Huanuco). El
quinto grupo vive mas al sur en el Ucayali, en los alrededores de Atalaya (Ucayali). Asi
tenemos: Ashéninka de Apurucayali, Ashéninka del Alto Pajonal, Ashéninka del Pichis,
Ashéninka del sur de Ucayali, Ashéninka del YurGa y Ashéninka Alto Perené.

(https://bdpi.cultura.gob.pe/pueblos/asheninka).

2 asi lo manifesto la profesora ashéninka Amalia Casique durante el encuentro con el Papa Francisco en
Puerto Maldonado?.

3 ILV. El Instituto Lingiiistico de Verano es una institucion educativa sin fines de lucro formada por
voluntarios cristianos que apoyan a comunidades de lenguas minoritarias a través de la lingiiistica, la
alfabetizacion y la traduccion de la Biblia. En 1845 firman un convenio con el Ministerio de Educacion
para trabajar con los grupos nativos del Pert.

4 Informacion recogida en la pagina web del Ministerio de Cultura del Pera.
https://bdpi.cultura.gob.pe/pueblos/asheninka (miércoles, 14 de agosto de 2019)
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En el 2018 se oficializé un alfabeto, normalizado por el Ministerio de Educacion
donde participaron representantes del pueblo ashéninka. A la par, cuenta con seis
traductores e intérpretes capacitados por el Ministerio de Cultura y otros intérpretes se

encuentran en proceso de formacion.

Los ashéninka, han vivido en grupos pequefios de familias extendidas que, por lo general, tienen
entre diez y treinta miembros. A partir de 1950 y en los afios posteriores, cuando se crearon las
escuelas, se formaron comunidades mas grandes en muchas areas del territorio. Su economia
dependia de la agricultura de subsistencia, la caza, la pesca y la recoleccion de productos

silvestres. (ILV:S/P)

El pueblo ashéninka vive muy cerca de otros grupos nativos amazonicos
(amahuaca y shipibos, por ejemplo). Las comunidades ashéninkas estan dispersas entre
otras poblaciones de campesinos no ashéninkas que los rodean, por lo que se entiende el
alto grado de bilingiiismo y de interaccion debido a la llegada, cada vez mayor, de

mestizos y quechuas.

El contacto con los hispanohablantes y la dependencia a la economia de
mercado, ha llevado a los ashéninkas a dar importancia al aprendizaje del Castellano y a
buscar una educacion escolar para sus hijos. La necesidad de contar con herramientas
educativas generales atrajo a los ashéninka hacia la economia de mercado y, de esta
manera, se dieron cuenta de que saber leer y escribir y conocer las Matematicas y el

Castellano eran utiles para la interaccion con “los otros”.

Es en este contexto que el pueblo ashéninka se desenvuelve, entre la
necesidad de aprender el Castellano, y los invasores que llegan con este idioma, sus

costumbres y sus valores diferentes que los trastocan, los envuelven y confunden
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respecto a su identidad y sus ideales como poblador amazdnico.

2.3. LA LITERATURA POPULAR

La palabra popular genera conflictos o peligros debido a los antagonismos que
puede generar. Su estudio en la Literatura es muy antiguo y sus reflexiones tedricas son
variadas debido a la situacion dicotémica del término. Siendo que quiera verse la
palabra popular desde el pueblo o desde la cultura, las interpretaciones pueden ser
variadas. Por ello, en este ultimo tiempo se ha optado por introducir términos como
sincretismo o hibridacion para hacer notar las mezclas o interacciones que se suceden a
nivel cultural o literario. Asi, el uso del término se mantiene en estudio y se encuentran
en constante revision segun los usos que se quieran dar. Sin embargo, por razones de
precision y debido al uso frecuente de la literatura revisada para este trabajo,

mantendremos el término popular.

Cuando se habla de lo popular tropezamos en general con una delimitacion genérica, nunca
especifica del tema. Este concepto aparece, asi, como una construccion hipotética débil, que no
ha seguido, de un modo exhaustivo y sistematico los pasos previos de una investigacion
inductiva, razén por la cual semejante construccion hipotética no puede, por una parte, ser
aplicada a todas las obras presuntamente populares, ni puede individualizar de un modo preciso

el objeto de estudio. (En... https://cvc.cervantes.es/literatura/aispi/pdf/19/1_26.pdf).

La representacion de un relato o de una obra literaria se define como popular de
acuerdo a la alineacion o elementos presentes en el relato; ya sea por sus temas, sus
personajes y demds componentes. En general, el término estd asociado a palabras que
califican cuestiones orales, secundarias o subalternas; limitando asi su significado como

pueblo y cultura. “Lo popular, puesto en términos de aquella otra cultura, ha sido
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definido, equivocadamente, y también gracias a las ideas introducidas por los
romanticos, a traveés del inmovilismo y la homogeneidad”

(https://cvc.cervantes.es/literatura/aipi/pdf/19/1_26.pdf). De esta manera, se ha

pretendido expresar que la Literatura oral, anénima o natural y primitiva es de menor
calidad frente a la escrita o de autor. Obviando que lo popular ha pasado por
transformaciones y procesos no necesariamente letrados. Entonces, la Literatura popular
ha tenido sus propias etapas de desarrollo donde han primado las interacciones entre

narrador y pueblo en una dinamica intercultural y de contexto variado.

2.3.1. La literatura popular amazonica

Sobre la literatura popular amazdénica podemos decir que es un hecho reciente la
preocupacion por recoger y comunicar sus relatos orales. En general lo andino se ha

superpuesto frente a lo amazonico desde inicios de la colonizacién en el Peru.

Sin embargo, en las ultimas décadas, antropologos y lingiiistas han investigado
lo suficiente para tener informacion académicamente adecuada. Durante los procesos de
colonizacion de los pueblos amazoénicos se presentaron tensiones entre sus habitantes lo
cual gener6 un sincretismo cultural. Estas caracteristicas se reflejaron en su Literatura
oral, en sus relatos donde a través de mitos y leyendas muestran y reflejan sentimientos
y pensamientos del colectivo. El interés hacia la realidad del habitante amazoénico
podria consolidarse en una apertura hacia un nuevo conocimiento y compresion del

pasado del pueblo amazénico, en nuestro caso, al de la sociedad ashéninka.

La Literatura oral de este pueblo nos permite experimentar y demostrar hechos

del pasado para traerlos e integrarlos al presente de sus nuevas generaciones. Asi, estos
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relatos ilustran una forma de volver a experimentar su pasado, su historia y para

encontrarle lugar en la sociedad, en el lugar y tiempo al que pertenecen.

La tradicion oral ha sido vista desde un punto reduccionista y subalternante, lo
cual no ha permitido apreciarla en su debida dimension. La tradicion oral, ha sido
relacionada con lo arcaico y primitivo como un sistema previo a la escritura cuya
produccion cientifica y expresiva es incapaz de llegar a una elaboracion intelectual y

reflexiva.

La literatura originaria de la selva peruana, ademas de oral, fue publica,
anonima, colectiva y compuesta. La vision del relato del mito, cada hecho del pasado, la
moralidad presente en los valores organizados a través del tiempo, lograron integrarse, y
trasmitirse a sus habitantes. Este acontecimiento exigié a la Literatura oral que sea
dindmica, cambiante, actualizada, pero siempre manteniendo la tradiciéon, aunque la

reelaboracion escrita implique varias formas contadas.

Ballon (2006) explica que la literatura oral posee una autonomia relativa.
Adquiere perfeccion con la admision del publico de algunos cronistas que se
caracterizan por técnicas intuitivo-racionales al momento de narrar, asi como rechazar al
resto; los historiadores, en otras palabras, manifiestan impresionabilidad de lo estético
de caracter literario. La Literatura amazonica encontrd su sustento creativo en la
oralidad. Esto marcé el interés por el estudio de la literatura tradicional de los pueblos
indigenas amazonicos, cuyas caracteristicas, el mencionado autor, Ballon las ira

desentranando.

Por otro lado, la presencia de la oralidad y la identidad son valores basicos

presentes en las manifestaciones literarias de la selva peruana. Con estas expresiones
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literarias el pueblo recrea y reconoce su identidad y particularidades y construye su

propia conciencia que organiza su manera de ser, hacer, sentir y pensar.

Las danzas, los cantos y los relatos de la Amazonia expresan la vida y la cultura
de la sociedad amazonica. Expresiones que se identifican, ademas, a través de su hablar
particular, que son la suma de sus dialectos autoctonos, de sus lenguas nativas y el

castellano antiguo.

La literatura oral cobra particular importancia en culturas donde la escritura ha
sido muy incipiente y que perdura en la medida que conlleva saberes comunes
importantes, tanto para la explicacion de las cosas, como para la identidad grupal ética y

moral.

La Literatura oral ha sido trasmitida de generacion en generacion y ha jugado un
papel muy importante para la agrupacion familiar y social, de entretenimiento, de
trasmision de costumbres y conocimientos. Cobra particular importancia porque va

sosteniendo formas culturales e histdricas con las que se identifican los grupos humanos

Los textos literarios que vamos a analizar a la luz del bilingliismo y de la
interculturalidad, relatan y recrean hechos pasados significativos reales o imaginarios
pero que ciertamente tienen significado para el grupo humano que lo trasmite. “Durante
el proceso de construccion el narrador imprime sus sentimientos, sus emociones y sus
pensamientos con la idea de difundir la historia segun se dieron los hechos y segun las

circunstancias” (Devis 2017: 4).

2.4. LA COMPETENCIA INTERCULTURAL
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La competencia intercultural es una propuesta de los institutos superiores de
educacion bilingiie e intercultural y se propone, entre muchas cosas, que los pobladores
de las comunidades nativas incorporen nuevos conocimientos, desarrollen habilidades y
destrezas para desenvolverse y recoger los saberes previos de los estudiantes; asi como
también actitudes de valoracion propia, autoestima identidad y orgullo por sus saberes,

costumbres, comida y artes. Al respecto la estudiosa Anna Devis sefiala que:

(...) desarrollar competencias conlleva la capacidad para utilizar los conocimientos y actitudes
sobre la sociedad, entendida desde las diferentes perspectivas en su concepcion dindmica,
cambiante y compleja, para interpretar fenomenos y problemas sociales. En resumen, adquirir
estas competencias supone ser capaz de ponerse en el lugar del otro, aceptar las diferencias, ser
tolerante y respetar los valores, las creencias, las culturas y la historia personal y colectiva de los

otros. (Devis, 2017: 5)

Asi pues, mas alla de los lugares donde se ubique la accién o de las tradiciones
culturales que se narren, los cuentos muestran los topicos que pertenecen al imaginario
colectivo (Rodriguez Almoddvar, 2009; Morote, 2010) y se nos muestran, asi, como

instrumento de gran valor para la educacion intercultural:

Existe una especie de universal sin tiempo, de materia simbolica comun, que parece reclamarse de
la condicion humana. Cuando, con la ayuda del profesor, «descubra» que, por ejemplo, un cuento
popular que él mismo puede recoger en su ambito familiar, ya lo recogié Afanasiev en Rusia a
mediados del siglo pasado, su asombro no tendra limites. Estard en perfectas condiciones de
comprender por si mismo otras muchas cosas, como lo absurdo de la xenofobia, la solidaridad
cultural entre los pueblos, el respeto a los rasgos diferenciales, etc. (Rodriguez Almodévar, 2009:

26)

Anna Devis, quien estudi6 e hizo una recopilacion de cuentos en diferentes lugares y

culturas del mundo, es la autora a la cual recurrimos para afirmar muchos de los
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hallazgos que hemos encontrado, ella sefiala que podemos encontrar las mismas
enseflanzas y los mismos mensajes en la medida que los sentimientos expectativas
temores y deseos son comunes € intrinsecos a la naturaleza de los seres humanos
(2017: 3).

Diversos autores desagregan los factores para trabajar las competencias
interculturales en la educacion bilingiie, estan referidas a:

o Competencia en comunicacion lingiiistica. (CCL) considera Componentes
en comunicacion lingiiistica (gramatica, semantica, fonologia) componentes
pragmaticos discursivos; y el componente sociocultural.

o Competencia en conciencia y expresiones culturales (CEC): valoracion,
respeto y apertura frente a otras manifestaciones culturales

e Competencias sociales y civicas (CSC)’

2.5. EL CUENTO POPULAR Y LAS COMPETENCIAS EDUCATIVAS

Hemos fundamentado porque la literatura popular, o literatura oral se convierten
en herramientas pertinentes para desarrollar las competencias educativas curriculares y
competencias interculturales. Esta tesis y los trabajos realizados por Devis en diferentes
lugares del mundo, “surge de la conciencia de la importancia de la literatura popular en
el desarrollo de las competencias educativas y, concretamente, de la competencia
intercultural...la idoneidad del cuento popular en el desarrollo de las competencias
curriculares en general y de la competencia intercultural, en particular. (Devis 2017, 6-

7)

> Partimos del hecho de que el estudio de una lengua debe aparecer intimamente relacionado con
el estudio de la cultura a la que pertenece, ya que cada lengua refleja una vision del mundo particular que
no puede ser ajena al conocimiento de nuestros estudiantes, especialmente en el caso de una lengua
extranjera® (Oliveras, 2000; Rodrigo, 1999). Citado por Anna Devis 2017:5
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APORTES DEL ESTUDIO DE ANNA DEVIS: El estudio planteado confirma
que la Educacion Literaria constituye un instrumento basico en la adquisicion de las
competencias referidas: aquellas relacionadas con los aspectos culturales, sociales,

civicos y, muy especialmente, la competencia intercultural:

-Los actuales curriculos de Educacion Primaria y Secundaria no atienden la
diversidad desde el punto de vista cultural, sino solo intelectual; ni plantean el
desarrollo de ninguna competencia intercultural, por lo que propuestas como

estas resultan mas necesarias que nunca.

-Desde la dimension literaria, el cuento popular constituye un instrumento basico
en la adquisicion de las competencias ética y cultural en especial, asi como de la

estética y lingiiistica, competencias intrinsecas de la educacion literaria.

-La presencia de la literatura en las aulas estimula el desarrollo de la
competencia intercultural, ya que los simbolos y mitos de las diversas culturas
pueden ser reconocidos por otras en la medida en que pertenecen al imaginario

colectivo.

-Este hecho favorecerd, sin duda, el acercamiento entre culturas y permitira,
ademas, trasladar los resultados a otras comunidades. Damos cuenta del
importante papel que tiene la cultura en el proceso de ensefianza-aprendizaje de

una lengua.

La evoluciéon de una ensenanza que ponia el énfasis en la competencia
comunicativa hacia una orientacion intercultural, obedeceria al nuevo contexto
social en el que estamos inmersos. Nuestras sociedades se han vuelto cada vez

mas multiculturales.
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Las competencias interculturales evidencian el conocimiento sobre culturas
particulares, asi como conocimiento general sobre la suerte de cuestiones que
emergen cuando miembros de diferentes culturas interactian, conservando
actitudes receptivas que impulsen el establecimiento y mantenimiento del
contacto con otros diversos. También tener las habilidades requeridas para

aprovechar el conocimiento y las actitudes al interactuar con otros.

Una manera de dividir las competencias interculturales en capacidades
independientes, es distinguir entre saberes (conocimiento de la cultura), saber
comprender (habilidades para interpretar/relacionarse), saber aprender
(habilidades para descubrir/interactuar), saber ser (actitud y disposicion a la
curiosidad y apertura). En el corazon de las multiples competencias

interculturales, entonces, yace la competencia comunicativa intercultural (Hymes)

2.6. INTERCULTURALIDAD EN EL AMBITO DE LA

ENSENANZA

El concepto incluye también las relaciones que se establecen entre personas

pertenecientes a diferentes grupos étnicos, sociales, profesionales, de género, etc. dentro

de las fronteras de una misma comunidad. En el ambito general de la ensefianza, esta

actitud propugna el desarrollo de valores sociales. La interculturalidad se ha

introducido de manera explicita en el curriculo de diversas instituciones como parte

integrante de los contenidos referidos a los procedimientos y a las actitudes, los valores

y las normas.

En el ambito de la ensefianza de lenguas, la interculturalidad se materializa en

un enfoque cultural que promueve el interés por entender al ofro en su lengua y su
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cultura. Al mismo tiempo concede a cada parte implicada la facultad de aprender a
pensar de nuevo y contribuir con su aportacion particular. Los aprendientes construyen
sus conocimientos de otras culturas mediante précticas discursivas en las que van
creando conjuntamente significados. En ese discurso todas las culturas presentes en el

aula se valoran por igual y mediante un aprendizaje cooperativo se favorece la estima de

la diversidad.

2.6.1. Relacion entre la literatura popular y la competencia intercultural del

pueblo ashéninka

La identidad cultural en el Pert ha sido un tema recurrente en diversos ambitos.
Generalmente este tema se ha relacionado con las dificultades para logar unidad en una
nacion donde conviven tantos pueblos con costumbres y lenguas diferentes. Aunque,
debemos reconocer que, en este ultimo tiempo pareciera que, han surgido elementos

integrados que permiten una mejor cohesion entre los peruanos.

En todo caso La comunicacién no es una relacion de intercambio, sino un encuentro
gratuito e incondicional. Sin embargo, es importante aclarar que elementos integradores
se pierden cuando la globalizacion econdémica y cultural invade cada una de nuestras

regiones.

Si la identidad cultural de un pueblo se define a través de la lengua, las costumbres,
los valores y las creencias. Entonces, la identidad cultural de un pueblo o nacion, es el

conjunto de actividades que el pueblo plasma en sus tradiciones y costumbres.

Sin embargo, nosotros pensamos que lo propio no se agota en lo exclusivo. Lo
propio, la identidad de un pueblo, estd formado por una diversidad de formas y

concepciones que vienen de dentro y fuera del grupo. La identidad tiene, en verdad, una
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conformaciéon heterogénea. Los elementos y aspectos mas intimos de una cultura
pueden tener diversos origenes. Lo importante es que formen parte de la vida cotidiana
de un pueblo sin disminuir su autoestima. Este caracter heterogéneo de lo propio de un
pueblo es fruto del constante proceso de transformacion, cambio y reinvencidon en que
se encuentra toda realidad humana, por ser una realidad viviente. Y no hay conservacion

de una realidad viviente sin cambio y transformacion.

Tenemos la conviccion de que no existe la posibilidad de conservar algo en vida
negando su transformacion, cambio y recreacion continuos...Nada vivo se conserva si

no se renueva la energia mediante determinados mecanismos de regeneracion.

Las sociedades también desarrollan mecanismos de defensa y regeneracion capaces

de retroalimentar y sostener el equilibrio del grupo cultural.
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CAPITULO 3

METODOLOGIA DE LA INVESTIGACION

La presente investigacion se realizard potenciando lo particular que tiene la cultura
ashéninka en la amazonia del Pert; en ese sentido constituye un estudio de caso; para lo
cual la observacion, el recojo de sus relatos populares, la mayoria orales; y la
interpretacion de los mismos, por parte de los alumnos bilingilies ashéninka constituye

un aspecto importante.

Para el desarrollo del trabajo de investigacion se empled el método descriptivo ya
que este permitié observar y describir los resultados de las variables, la literatura
popular y la competencia intercultural. Segtn ello: “El método descriptivo consiste en
describir, analizar, e interpretar sistematicamente un conjunto de hechos relacionados

con otras variables tal como se dan en el presente” (Sdnchez 1998 p. 33).

La naturaleza de la metodologia empleada es cualitativa, ya que nos interesa
conocer las opiniones y percepciones de los estudiantes ashéninka que estudian la
carrera de Educacion intercultural Bilingiie en la provincia de Atalaya. Segun ello, mas
que cuantificar los resultados, nos interesa recoger, analizar e interpretar las ideas de
estos actores centrales (los estudiantes) referentes a la literatura popular del lugar donde

viven, y su relacion con el desarrollo de su competencia intercultural.

La forma de investigacion es el estudio de caso, segin ello, los resultados y
recomendaciones encontradas, seran aplicable sobre todo al caso especifico de los
alumnos ashéninka del instituto de formacién intercultural bilingiie de la provincia de

Atalaya. También pueden ser aplicables parcialmente a lugares y realidades similares.

La presente investigacion se elaboro a partir de una seleccion de 8 relatos de los 32
que se recogieron entre los estudiantes. En la seleccién se ha preferido los relatos
orientados a las costumbres, los valores y la lengua de la cultura ashéninka. En ese

sentido el muestreo es por juicio y conveniencia.

Para establecer los aspectos mas caracteristicos de cada uno de los relatos, se
realizo el andlisis de 8 relatos, a partir de tres aspectos: semioticos, intraculturales e

interculturales.
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Los instrumentos que se han aplicaron para recoger informacién son los siguientes:

1.

2.

Encuestas. aplicadas a una poblacion de 20 estudiantes ashéninka, varones y
mujeres, que estudian los primeros ciclos de Educacion Basica Bilingiie
Intercultural.

Analisis de los relatos. En la investigacion se recogieron 32 relatos orales,
de los cuales se analizaron y describieron 8 narraciones. Estos relatos, entre
mitos, leyendas, fabulas, corresponden al imaginario colectivo de la cultura

ashéninka.

3.1.-OBJETIVOS DE LA INVESTIGACION

En correspondencia con el marco tedrico que se ha desarrollado para esta

investigacion, planteamos los siguientes objetivos de estudio:

OBJETIVO GENERAL

ESTABLECER la importancia de la literatura popular ashéninka para desarrollar

la competencia intercultural de los estudiantes ashéninka, que estudian la carrera

de Educacion Basica Bilingiie Intercultural en la provincia de Atalaya.

OBJETIVOS ESPECIFICOS

3.1.1

RESALTAR la importancia de la literatura popular para desarrollar la
competencia intercultural de los estudiantes ashéninka que cursan la
Educacion Bilingiie Intercultural

VALORAR la lengua y la cultura ashéninka para establecer los parametros
basicos de la educacion intercultural en la provincia de Atalaya.

ANALIZAR una muestra de los relatos populares ashéninka, para reforzar la
identidad cultural de los estudiantes de la carrera de Educacion Basica Bilingiie

Intercultural de la provincia de Atalaya.

3.2. HIPOTESIS GENERAL
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La Literatura popular es un factor importante para el desarrollo de la
competencia intercultural de los estudiantes ashéninka de la carrera de

Educacion Basica Bilingiie Intercultural en la provincia de Atalaya.

HIPOTESIS ESPECIFICAS

HI1 la Literatura popular ashéninka es importante en el desarrollo de la competencia
intercultural de los estudiantes ashéninka de la carrera de Educacion Basica

Bilingiie Intercultural de la provincia de Atalaya.

H2 La valoracion de la lengua y la cultura ashéninka permite establecer parametros
basicos para la educacion intercultural de los estudiantes ashéninka de la

carrera de Educacion Basica Bilingiie Intercultural de la provincia de Atalaya.

H3 Los relatos populares de la cultura ashéninka son un elemento importante de la
identidad cultural de los estudiantes de la carrera de Educacion Bésica Bilingiie

Intercultural de la provincia de Atalaya.

3.3.-PREGUNTAS DE INVESTIGACION

(Por qué es importante la literatura popular ashéninka en el desarrollo de la
competencia intercultural de los estudiantes ashéninka de la carrera de

Educacion Basica Bilingiie Intercultural de la provincia de Atalaya?

(De qué manera la valoracion de la lengua y la cultura ashéninka permiten
establecer parametros basicos para la educacion intercultural de los estudiantes
ashéninka de la carrera de Educacion Basica Bilingiie Intercultural de la

provincia de Atalaya?

(Cuales son los relatos populares de la cultura ashéninka que desarrollan la
identidad cultural de los estudiantes de la carrera de Educacion Bésica Bilingiie

Intercultural de la provincia de Atalaya?
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Las variables permitieron recoger informacion especifica del estudio propuesto;

por ello, para garantizar la coherencia entre los objetivos planteados y las variables

mencionadas presentamos el cuadro siguiente:

3.4.-MATRIZ DE VARIABLES E INDICADORES

Variables

Literatura popular

ashéninka

Competencia

intercultural

Indicadores

Numero de estudiantes que reconoce las ensefianzas de las
narraciones orales ashéninka.

Grado de importancia de la transmision y vigencia de las
narraciones orales en su comunidad.

Porcentaje de estudiantes que reconocen la importancia de
las narraciones orales para afianzar su sentido de

pertenencia a su comunidad.

Numero de estudiantes que conocen la importancia de los
valores tradicionales ashéninka en la narracién oral.
Numero de estudiantes que desarrollan habilidades para
recoger narraciones orales ashéninka como difusoras de la
cultura en su comunidad.

Numero de estudiantes que utiliza la lengua ashéninka
como medio de comunicacion principal en su vida diaria.
Numero de estudiantes que desarrollan una actitud de

valoracion e identidad con su cultura ashéninka.

3.5. UNIVERSO O POBLACION DE ESTUDIO

Este estudio se desarrollo en torno al total de los estudiantes de los primeros ciclos (I'y

IT) que conforman la carrera profesional de Educacion Bésica Bilingiie Intercultural.

Para el caso de esta investigacion, nos referimos a tres grupos de estudio.
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Participantes
ciclos
I I total
Estudiantes de la carrera de 12 8 20

EBBI

Lo analizado corresponde a tres aspectos relevantes de cada relato.

a. Aspectos semidticos
b. Aspectos intraculturales

c. Aspectos interculturales
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CAPITULO 4

4.1. DISCUSION Y ANALISIS DE LOS RELATOS ASHENINKAS

Uno de los primeros aportes que encontrd la investigacion es que los relatos
ashéninkas, refrendan la identidad de los pobladores de esta cultura, sin que ello niegue
la relacion que existe con otras culturas y con el medio donde se desenvuelven. Jack
Zipes (2001: 30) reconoce también “la funcion social del cuento al afirmar que se trata
de una forma de narrativa oral cultivada por la gente comuin para expresar su manera de
percibir la naturaleza y el orden social, y su deseo de satisfacer sus deseos necesidades y

anhelos». (Citado por Devis 2017:2)

Las narraciones orales recogidas son parte del pensamiento mitoldgico de tipo
sincrético con clara base indigena, autoctona y originaria que el pueblo ashéninka ha
sabido mantener vigente. Estos relatos mantienen elementos narrativos propios que
analizaremos en esta investigacion. Sabemos que los relatos son representaciones
psicolédgicos - simbolicos de las creencias populares y de las experiencias colectivas de
un pueblo y, en este caso, sirven para fortalecer y confirmar los valores cominmente

registrados y reconocidos por la cultura ashéninka a cuya tradicion pertenece.

TEMATICAS PRINCIPALES

La valoracion de las familias como sistema organizado que les permite conservar y
mantener su cultura. La valoracion propia de la identidad cultural (aspecto intracultural)

permitira dar valor a los saberes naturales de acuerdo a su cosmovisiéon o modo de vida.

Esta valoracion de la identidad del pueblo ashéninka implica colocarse y dar valor a los
saberes que son algo sorprendente de acuerdo a su cosmovision para proyectar desde la
educacion, nuevas formas de vida, de respeto y de convivencia entre las personas, la

tierra y el universo.

En esta investigacion es clara la presencia de un imaginario colectivo comtn a todas las

culturas.

La representacion de un pensamiento mitico de tipo sincrético con base indigena,
autoctona y originaria donde se han mantenido vigentes diversos elementos narrativos

propios de los grandes mitos.
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El caracter psicoldgico-simbdlico de la creencia popular y de las experiencias colectivas

que sirve para reafirmar los valores cominmente aceptados por la cultura ashéninka.

Las narraciones son expresiones que nos acompafian desde que el vientre materno y mas
aun desde la infancia; nos entretienen, nos hacen reir, sofiar, sentir temor; educa nuestra

sensibilidad y cumple por excelencia una funcidén pedagogica de primer orden.

Estos relatos son de gran valor, en este estudio se exhiben por su gran capacidad
transformadora que, aunque indirectamente, sugiere: la politica y el cuento maravilloso

- las luchas de poder y la magia.

Es bastante comun encontrar en los relatos ashéninkas, contenidos que animan a
conservar valores. Una de esas labores, por ejemplo, que resalta entre todas es la

laboriosidad aludiendo a las consecuencias que encuentran los ociosos.

4.2. TEMAS MAS COMUNES DE LOS RELATOS ASHENINKA

Los temas que se abordan van desde transmitir y educar, sobre el uso responsable de
los recursos naturales que hay en el entorno, hasta valores como la laboriosidad, el

respeto por las cosas ajenas, la lealtad etcétera.

De hecho, la pesca es la actividad por excelencia entre los pobladores amazonicos;
seguida del trabajo con la tierra. Esto se refleja y valida también en sus respuestas a

cada una de las encuestas realizadas.

4.2.1. VALORES: LA LABORIOSIDAD

Cuando la cultura ashéninka narra sus historias, se tiende a mencionar actividades
cotidianas de la cultura, las cuales rapidamente refieren a labores diarias que tienen que
ver con el sustento de la casa y de la familia. Tal como presentamos en los siguientes

relatos.

RELATO: EL ATATAO Y EL PICAFLOR - AWO EEJATZI THONKIRI
Una manana el atatao y el picaflor salieron al monte para trabajar. El picaflor no es

grande, pero es trabajador; en cambio, el atatao es grande, pero, ocioso.
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Apaani  kitejeri okitejityaamanaki awo eejatzi thonkiri ishitowaeyanakini antamiki

rantawaeteeyini osheki, riitzi awo perantzi.

RELATO: EL CAMARON - KITOCHEEMPI
Cuando el camaro6n era persona nadie lo queria porque decian que era muy ocioso, las
mujeres no lo aceptaban cuando les proponia matrimonio.
Paerani kito ratziriwitantari ikantaetzi tee ininteetziri inampiki roentzi osheki iperata,
tee okoyiri tsinani ayiri, ari-rika ikowawityawo rayiro, ikanta ikenkeshirianaka

ikantanaki.

RELATO: PIQUI - KENITSI
Cuentan nuestros abuelos que hace muchisimo tiempo, el piqui era persona como
nosotros hoy. Eran comunidades donde a los jovenes les gustaba estar ociosos.
Tkenkithawaetzi rashiiti achariniiteni osheki awijanaki ojarentsi, irira kenitsi riitaki atziri
paerani akimita aaka. Roentzi nampitsipaeni jempe ewankaripaeni ifiawinatawo

iwerankapaeni.

4.2.2. LA FAMILIA: BUSQUEDA DE UNA ESPOSA

Para la cultura ashéninka, al igual que para muchos grupos cuya economia fundamental
es de subsistencia, la red familiar y social, resulta siendo un capital social muy
importante; por ello, la alusion a la familia y la biisqueda de una esposa se repite en sus
relatos, lo cual ademas constituye una nota de alegria en sus vidas sobre todo cuando

estan solos o vienen de otro lugar o cultura.
Aqui, damos a conocer algunos de los relatos donde se dan cuenta de esta realidad.

RELATO: SOY PESCADOR - CHAKAMI RATZIRIWITANI PAERANI
Antiguamente habia una familia que tenia una hija. Un dia se present6 un hombre que

era catalan —Suegro, quiero estar con tu hija, soy pescador.
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Ikanta paerani eeniro apaani ashéninka itsipatawo iina eejatzi rishinto. Ikinapaaki
paani atziri. lita cherepito ikantapaakiri konki: —Pipenawo pishinto, naaka

shimaempeki.

RELATO: EL ZORRO Y EL CATALAN - JAARI EEJATZI CHEREPITO
Antiguamente, el zorro se convertia en hombre. Caminaba por la comunidad mirando qué
casa tenia mas gallinas para robarlas. Un dia lleg6 a la casa de un hombre catalan, éste era
pescador y nunca le faltaba pescado. El zorro vio que tenia varias y lindas hijas; entonces
pensod: “Pediré una para mi mujer”. Decidido entrd a la casa y manifest6 su intencion:
Paerani ratziriwitani jaari ikantaetziri irika raminawaetzi iita tzimatsivi ityaapati
ikoshitantyaari. Apani kitejeri rareetaka asheninka riintzi cherepito, riroperi
shimaatzinkari, tee iko-wityeeri shima; ikanta jaari raminapaaki ifnapaaki osheki

rishintopaeni ikantanaki rajankaneki:

RELATO: EL TROMPETERO QUE SE CONVERTIA EN HOMBRE - CHAKAMI
RATZIRIWITANI PAERANI
Antiguamente, el trompetero era persona, vivia solito en su casa. Un dia un sentimiento
broto de su corazon y dijo: —No me gusta vivir solo. Ahora mismo voy en buscar una
esposa.
Ikanta paerani eeniro rasheninkatapaakini chakami ijeeki apaniroerni inampiki. Ikantaka
ikenkeshiriaka rajankaneki ikantanaki: —Teewee inintaetana naaka nojeekaki

apaniroenio nimaeka niyaati namini noena.

4.2.3. LOS HUMANOS SE VUELVEN ANIMALES Y SERES FANTASTICOS

Como bien sefiala ANNA DEVIS (2017) en su libro «Las raices comunes de los cuentos
populares en Europa y América: un estudio de género», la tendencia a convertir los

seres humanos en animales y seres fantasticos para dar ensefianzas, es un recurso muy
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comun en los cuentos populares en diferentes lugares del mundo, esto atrae la atencion

de nifios y adultos y hace mds interesantes los relatos.

Esta referencia lo distinguimos con frecuencia en muchas de las narraciones que

presentamos en este estudio.

RELATO: UN CURANDERO SE CONVIERTE EN PICAFLOR - SHERIPYAARI
IPEYARI THONKIRI
Antiguamente, un curandero se transformaba en picaflor. Se dice que antes, ser picaflor
era el secreto del curandero.
Ikimita paerani apaani sheripyaari, ipeyari thonkiri. lkantaetzi paerani riintzi thonkiri
riitaki manakotziriri sheripiyari. Rowawijaakoyitziri atziripaeni jantapaeni mawoeniki

ijeekayi-tzintapaeni.

RELATO: PIQUI - KENITSI
Cuentan nuestros abuelos que hace muchisimo tiempo, el piqui era persona como
nosotros hoy. Eran comunidades donde a los jovenes les gustaba estar ociosos.
Tkenkithawaetzi rashiiti achariniiteni osheki awijanaki ojarentsi, irira kenitsi riitaki atziri
paerani akimita aaka. Roentzi nampitsipaeni jempe ewankaripaeni ifiawinatawo

iwerankapaeni.

RELATO: EL SANTARI Y EL HOMBRE - JANTANI EEJATZI SHIRAMPARI
El hombre se arrepintié de haber venido a la cueva. Decia: —Nunca podré volver a mi
casa. De esa manera se quedd. El hombre tiene barba en ambos lados en su pico de
lechucita, y es un ave.
Nokowawentakawo chapinki, nopokantari jaka omoonakiki eero nopiyaawo nonampiki.
Roojatzi aniantariri nimaeka ishiwathakitzi jantani riitakiwitaka tsimeri, okantzimaeta

tzimatsi ishiwathaki apitityawaatyoki ithowaaki.
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RELATO: EL ZORRO Y EL CATALAN - JAARI EEJATZI CHEREPITO
Antiguamente, el zorro se convertia en hombre. Caminaba por la comunidad mirando qué
casa tenia mas gallinas para robarlas. Un dia lleg6 a la casa de un hombre catalan, éste era
pescador y nunca le faltaba pescado.

Paerani ratziviwitani jaari ikantaetziri irika raminawaetzi iita tzimatsivi ityaapati

ikoshitantyaari.

RELATO: EL CAMARON - KITOCHEEMPI
Cuando el camaro6n era persona nadie lo queria porque decian que era muy ocioso, las
mujeres no le aceptaban cuando les proponia matrimonio.
Pacerani kito ratziriwitantari ikantaetzi tee ininteetziri inampiki roentzi osheki iperata, tee

okoyiri tsinani ayiri, ari-rika ikowawityawo rayiro.

RELATO: EL GRILLO Y LA MUJER - TSITSIRI EEJATZI APAANI TSINANI
En ese momento el joven se convirtio en grillo, salt6 y salt6 hasta el monte.
Al verse descubierto salto al agua para nunca mas volver a ser hombre.
Shirampari kaari atziripero peyanaka kitocheempi, nomishiyajiri jamitya aminajatiri

Jateeyanakini nijateniki Ofiapaakitzi osheki kito roo itzimantaari nimaeka osheki kito.

4.24. LOS RELATOS ANIMAN A LA SOSTENIBILIDAD DEL
AMBIENTE

La educacion de los pueblos indigenas prepara a sus generaciones para vivir en armonia
con su entorno natural, siempre se refieren a temas relacionados con la naturaleza que

los rodea y a sus formas de concebir y vivir en el mundo natural.

A continuacion, damos a conocer relatos donde se recolectan productos de la naturaleza
para que todos se alimenten, pero solo lo que necesitan y ademads se condena el maltrato

a los animales. La educacion indigena prepara a sus generaciones para vivir en armonia
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con su entorno natural, temas como la ecologia y formas de concebir y vivir en el

mundo natural.

RELATO: EL MONO NEGRO PESCADOR - SHITO SHIMAEMPEKI
Asi otra vez tuvo que caminar por el gramalotal. Llegd a su casa y sus hijos al verlo se
alegraron. Cocinaron todo y comieron. Habia muchos huesos, los que las hormigas
comieron...Todos comieron, hasta los insectos quedaron satisfechos.
Raanashitana inchashimashiki osheki. Rootakiro roweshirianaka tema raki osheki shima.
Raretapaaka inampiki, rowapaaka kaniri eejatzi shima. Roweshiriawaka itomipaeni
eejatzi ipakiri itonki osheki jeekatsiri inampiki mawoeni katsitoripaeni. Eejatzi rowawaka

rirori rootaki afiantariri osheki katsitori eejtzi itsipajatzipaeni.

RELATO: EL HOMBRE CAZADOR Y LAS PERDICES - SHIRAMPARI
KOMINTHARI EEJATZI KONTHAWO
El hombre era cazador y tenia un maspute muy cerca del arbol con frutos, que son
alimentos de las aves; desde ahi picaba muchas perdices y no le importaba lastimarlas,
especialmente sus alas y las patas.
Shirampari kentawaerentzi ikanta rviyaatzi antamiki ikentzi osheki konthawo, ari
ikantapiinta riyaatzi rowashiroki, rowa-shitaanta antamiki oetarikapaeni chochokipaeni
rowawo. Ari ikantapiinta ikentzi konthawo apanipaeni tee rayiri, osheki ithatyaayitziri

ishiwankipaeni eejatzi iityaanikipaeni.

RELATO: LA LAGUNA DEL MAQUISAPA — ASHEENKARE
Hoy en dia, sigue existiendo esa laguna, su nombre es Asheenkare y esta en la comunidad
nativa de Chengari, lugar hasta donde llegd la inmensa boa que es la madre de esa laguna.
Los comuneros de hoy, entran a la laguna, pero solo cazan lo necesario para el sustento
de su casa.
Roojatzi okanta ojeeki inkaria. Owaero roentzi Asheenkari, ojeeki nampitsiki Chenkaariki

ijeekinta iweyapaakaa antari noonki iniro ashi irowa inkaria. Irirapaeni jeekayitatsiri
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nampitsikira ikantatyeeyani ikie jaa inkariakirva, aririka ikinawaeti riintzi rayiri

ikowaperotziri omatantyaari otzimi royaari.

RELATO: EL SANTARI Y EL HOMBRE - JANTANI EEJATZI SHIRAMPARI
—¢Qué haces aqui?
El hombre respondi6:
—Estoy buscando santaris.
El hombre desconocido le seguia diciendo:
—¢Qué haces aqui? Destruyendo y pisando las ramas y hojas de mi zapallo que
todavia no esta bueno para ser cosechada. Nunca mas irds a tu casa, te quedaras
aqui conmigo para siempre. El hombre, al oir estas palabras, empez6 a gritar:
—Juu, juu, juu, —llorando.
Nadie le escuchaba, era tan lejos. El hombre desconocido le dijo:
—No llores porque los zapallos se van a marchitar.
—lita pantziri jaka nowaneki, peerikiriawaetzitakinawo noyemini,
paatzikitawaetakinawo otewapaeni, oshipaeni, tekiraata okantyaata
owiitantyaawori. Irofiaaka nayimi nonampiitiki, eero pipiya pinampiki.
Roojatzi ikatziyantanaka Kotiyeereshi, riraantanaka, tekatsi kemaerini
ikaemakaemawitanaka:
—Joo, joo, joo, —ipeyashitanaka. Roojatzi ikanantaka jantani:
—Fero piraa, eero paretajawo piniro aritawakita okantanakyata kemi.
Irika shirampari roojatzi rowashiretantanaka ikantzi:
—Nokowawentakawo chapinki, nopokantari jaka omoonakiki eero nopiyaawo

nonampiki.
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Como otro relato que ejemplifica lo mencionado, el que viene a continuacion, nos
trasmite que los nifios no deben de jugar con la comida, mas bien, deben cuidar lo

que nos da la naturaleza para sobrevivir.

RELATO: EL MAWO QUE SE CONVIERTE EN TIGRE - MAWO IPEYA MANITZI
Entonces escucharon un grito. La sefiora comenzd a correr, porque salian unos tigres, o
sea los mawos convertidos en tigres. La mujer boto su canasta y su olla, y corria a su casa.
Justo alli estaba el curandero que hizo regresar a todos los tigres a su cueva y los encerrd
ahi. Luego aconsejo a la mujer que la proxima vez que vaya a juntar mawos no jueguen
porque estos se van a convertir tigres. Todos los hijos contestaron: —Esta bien, sefior
curandero, le haremos caso.

Roojatzi oshiyantanaka asheninka, ofiataatziiri ishitowapaaki osheki manitzi. Irowa
tsinani ookanakiro oyantziri eejatzi ootsi-ronakiti, eekiro oshiyaperotantanaka maawoeni
oshintsini. Ari aretapaaka onampiki, ikantaka ari ijeekitaka apaani sheripiari
roepiyantakarivi mawoeni manitzi janta mapinakikinta —omoo-nakikinta,  ari
rashitakotakiri. Roojatzi ipiyantaa ikantapaakiro tsinani.—Tsipapaetini aririka paajati
mawo eero piniathamintatari ari ipeyajya manitzi. Rakanaki otomipaeni iryaaneeriki: —

Ariwe sheripiari, eero napiteero paata, nokemaki.

4.3. SOBRE LOS ASPECTOS SEMIOTICOS

En este aspecto revisamos que los temas que se abordan, tienen que ver con aspectos
de su vida cotidiana donde lo productivo, el cuidado de sus recursos y sus relaciones
sociales definen el significado de los personajes presentes y la funcion social que

cumplen en el relato.

En la narrativa tradicional, es decir, aquellos relatos construidos completan o

parcialmente con temas, personajes y mecanismos combinatorios procedentes del
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imaginario colectivo. Es, por tanto, un conjunto de textos orales que se expresan a

través de imagenes que funcionan en el campo de lo simbdlico y de lo inconsciente.

LENGUA ASHENINKA: UTILIZACION DE RECURSOS ORALES,

LA ONOMATOPEYA

La cultura ashéninka posee una lengua con una riqueza oral extraordinaria. Por
ejemplo, la cantidad de onomatopeyas (chek, chek, chek.) empleadas para hacer
referencia a diversas situaciones (pishi, pishi, pishi), nos permite constatar la oralidad

como peculiaridad del idioma y parte de la idiosincrasia de esta cultura.

Como ejemplo, un fragmento del relato de “El catalan que se convertia en persona’:

Entonces, su suegra que se habia quedado en la casa con su esposo barriendo,
barriendo, barriendo. Vio la mochila colgada moviéndose, moviéndose

moviéndose Dijo a su esposo:

lkantaka itzineri jataki ipejawaetzi itsipatanakawo iina, pejawaetapaaki chek,
chek, chek. Ikantaka ipeyakotanakiro ithaate Rookanakiro rikonkiriki
itsipatanakawo iina ijeeka-naki, okantaka opishiowaetzi riyote, pishi, pishi,

pishi, oniitakiri ithaate okoshekashekata, okaemakiri oemi

NOMBRES DE ORIGEN ASHENINKA QUE SE HAN INCORPORADO AL

IDIOMA CASTELLANO REGIONAL

Existen términos conocidos, reconocidos y en uso que se emplean comunmente entre
los ciudadanos tanto de poblacion indigena como los de habla hispana en la region

amazodnica, algunos ejemplos el que presentamos.
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En el relato sobre el Korinto, el elefante prehistorico, el poblador amazonico en general,

sabe a qué hace referencia dicho término, asi:

Un dia un cazador fue al monte con su esposa ¢ hijos, pensaba quedarse varios dias
cazando, pero lleg6 al lugar donde vivia Korinto. Al atardecer ya estaban durmiendo,
cuando escucharon un grito que decia: “korin, korin”. El hombre en seguida pensoé que
era Korinto. Su esposa le dijo:

Tkowawita oshekiemi kitejiri ikenawaetanaemi. Raretanta-paakari ari ijeekita korinto.
Ari inampi rirori. Ari otsireni-tyanaki, maayitanaki ikomaatziriti. lkemaki korinto

“korin, korin, korin” riyatanaki, korinto niyatanaki. Roojatzi ikan-tanakiro iriraa:

O, en este otro relato del tigre y el pichico, donde emplear el nombre tsipi o manitzi

proporcionan el mismo significado:

El tigre mir6 su barriga vio que estaba moviéndose, de aqui para alla. Se fue al bafio. Al
hacer fuerza sali¢ primero el hociquito del pichico que gritaba: tsitsitsi, tsitsitsi,
tsitsitsi... El tigre se par6 mirando si alguien venia, pero no. De su ano salia corriendo el
pichiquito, todo mojado, gritando. Viéndolo el tigre dijo:

Tigre: Todavia esta vivo.

Eekiro ikaematzi. Raminaminawitaka intaena iitarika kaematsiri, tekatsi ifiee. Eekiro
ikaematzi:

Tsipi: Tsitsitsi, tsitsitsi, tsitsitsi.

Eekiro ikaniaatya ishintsiperotanaki, roojatzi ijokiantapaaka tsipi sheroree
asheshitetziitaki. Jatanaki nampi, nampi, nampi, ranashitakaanakawo tsipi,
rasheshitetziitakira. Ifiawakiri tsipi ijapokanaja japo, japo, japo, japo. Tsirepetaataki
iwitziki intaena:

Tsipi: Tsitsitsi, tsitsitsi, tsitsitsi.

Tkantanaki manitzi:

42



Manitzi: ;Riima kaematsiri inkaanki tsipi? Roojatzimache raiie, tee ikami
noniyawitakarira.

Ipithokanajaa roojatzi ishirontawentantanajari ikantanaki:

Tsipi: Nothaenkimatakiri manitzi, tee nofiaaperotziri, tee ikematsitakaana,

iniyawitakinaa. Inimotakina naaka shitowajana kameetha.
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CAPITULO 5

CONCLUSIONES

1. El pueblo ashéninka ha sido consciente de la idiosincrasia de su propia
cultura y la ha sabido mantener en el tiempo. A pesar de las diversas formas
de colonizacion, de la hegemonia de la cultura occidental y de mercado; ha
podido relacionarse con ella, fortalecer, recrear y adaptar su cultura; lo que
indica la fortaleza, y la vida de esta.

2. Esta conciencia ha favorecido y ha hecho posible el empoderamiento de su
pueblo y de su lengua. Ellos, el pueblo ashéninka, han sabido buscar y lograr
este reconocimiento ante el Estado peruano. Actualmente, el contexto social
y cultural, peruano e internacional es favorable a la valoracion de su cultura.

3. La Literatura popular nos ofrece un sinfin de mecanismos, y alternativas
lingliisticas y artisticas para continuar trabajando en favor de las culturas
minoritarias y minorizadas como la cultura ashéninka.

4. El didlogo intercultural entre los pueblos indigenas y los fordneos debe ser
horizontal, de reconocimiento, apertura y mutua valoracion; para compartir y
construir conocimientos que sean utiles para el desarrollo de las
comunidades indigenas, especialmente para fortalecer la educacion
intercultural bilingilie. Una educacion pensada desde ellos y para ellos.

5. Favorecer la comunicacion y las ventajas de los intercambios culturales. Lo
que nos trae nuevas formas de ver la vida, de vivir; y de ofrecer nuevas
respuestas a los problemas del mundo contemporaneo, sin perjudicar a los

pueblos minoritarios pues todos tenemos “algo” que aprender.
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6.

10.

En cuestiones ecologicas hay mucho que aprender (de ellos) respecto al
cuidado que saben tener para conservar su entorno natural y social. No se
trata de transmitirles las formulas preconcebidas en ciudades, sino aprender a
mirar sus maneras de conservacion para considerarlas como oportunidades
para mejorar nuestros sistemas o formas de vida y cuidado natural.

Las practicas del buen vivir de la cultura ashéninka nos ensefian nueva forma
de relacionarnos entre humanos, con plantas, animales y todos los seres
vivos. Nos animan a vivir en una sociedad mas colectiva, que piensa en el
bien comun, sin individualismos ni independencias.

Todo el cuidado y respeto por el medio ambiente, aporta a la sostenibilidad
social y ambiental. Significa una nueva forma de repensar y de relacionarnos
con la madre tierra; una nueva manera de pensar en nuestras ciudades y, por
qué no, de repensar en nuestras formas de relacionarnos con los demads seres.
La educacion y la competencia intercultural favorece la convivencia
intercultural y la tolerancia; asi, la educacion inicial y la educacion bésica en
general, donde la lengua originaria esta presente, es esencial y fundamental
para el uso cultural y formativo del idioma como medio de comunicacioén y
transmision de conocimientos y valores propios.

La Educacion Intercultural Bilinglie existente en la provincia de Atalaya, no
siempre cumple estas caracteristicas. La realidad es diferente de lo que se
proyecta. En principio, para que una educacion sea intercultural y bilingtie se
necesitan recursos humanos, es decir docentes competentes, motivados,
preparados y usuarios de la lengua y conocedores de las costumbres que se
practican en la comunidad. Ademds, contar con recursos materiales

adecuados y preparados en su lengua con contenidos propios y ajenos, segin
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11.

los niveles de aprendizaje. Igualmente, una infraestructura apropiada y
aspecto amazonico para ofrecer una educacion bilingiie e intercultural de
calidad.

La educacion intercultural y bilinglie, es una de las mejores estrategias para
alcanzar los puntos que se han sefialado anteriormente. Por ello necesita
implementarse de forma pertinente, teniendo mejores recursos, Yy
fundamentando el desarrollo de competencias (conocimientos, habilidades o

destrezas y actitudes) en base a su lengua, cultura y literatura popular.
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ANEXO 3 MAPA DEL PUEBLO ASHENINKA
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ANEXO N.2 OJAMPITANTZI - ENCUESTA

Instrucciones

Esta encuesta forma parte de un trabajo de
investigacion sobre el pueblo ashéninka.

Su opinidn es importante, por favor, responde
con mucha sinceridad.

No hay respuestas correctas ni incorrectas.
Puede marcar segun sus ideas con las siguientes
palabras: siempre, casi siempre, nunca, casi
nunca.

Gracias por su tiempo.

OKkorentsipaeni

Iroka ojampitantzi apatotziro antawerontzi ashi
riyotakotantyaawori inampi paeni ashéninka.
Irowa piyenkishiryamento, roentzi roperori,
nokowakotzimiro, pakero kametha peroeni
kyarioperoeni.

Tekatzi roperori jampitaantsi ejatzi
kariperoripaeni: roojatzi piintaki, rootzima
piintaki, eeroneenta, rootzimataki eeroneenta.

Ariwee okatsi oweyaa.

siempre (s)

roojatzi piintaki

casi siempre (cs)

rootzima piintaki

nunca(n)

eeroneenta

P~ P~~~
N N NI N

casi nunca (cn)

rootzimataki eeroneenta

1. (Es importante la cultura ashéninka para
desarrollo de la provincia de Atalaya?

(Rooperotatsirini roentzi  antayetziri
ashéninka ashi roentzi otzinanyaari irowa
ajekantari ashi Ataraya?

siempre (s)

roojatzi piintaki

casi siempre (cs)

rootzima piintaki

nunca(n)

eeroneenta

P~~~
N N N7 N

casi nunca (cn)

rootzimataki eeroneenta

2. (Es importante la cultura la cultura ashéninka

para el desarrollo del pais?

(Rooperotatsirini roentzi  antayetziri
ashéninka ashi roentzi otzinanyaari irowa
ajekantari ashiti aipatsiti?

siempre (s)

roojatzi piintaki

casi siempre (cs)

rootzima piintaki

nunca(n)

eeroneenta

I~ P~~~
N N N7 N

casi nunca (cn)

rootzimataki eeroneenta

JPor qué?

[litaakakya?

3. (Los cursos que esta siguiendo en este centro
6 q g

de estudios, refuerzan su identidad como
poblador de la comunidad nativa?

(Roentzipaeni payetziripaeni oyayetzirori jaka
owametantsipankoki ishitsi thatakaero irowa
rashitari okimita jekaetatsiri ashi irowa
nampitsitatsiri?

siempre (s)

roojatzi piintaki

casi siempre (cs)

rootzima piintaki

Nunca (n)

eeroneenta

I~~~
[\ N7 N N

casi nunca (cn)

rootzimataki eeroneenta
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4. En sus clases o cursos que estudia, ¢hacen
referencia a la Literatura popular ashéninka?

(Jantapaeni wametantsiki ama payitziri paeni
piyotakoteri, antsiro otsipajatotakayro irowa
jankinarentsi panawo kameetha peroeni
asheninka?

siempre (s)

roojatzi piintaki

casi siempre (cs)

rootzima piintaki

nunca (n)

eeroneenta

P~~~
N N N7 N

casi nunca (cn)

rootzimataki eeroneenta

5. La literatura popular ashéninka, ¢es importante
para desarrollar competencias interculturales en los

estudios que esta llevando?

(rowa jankinapanarentsi rooperori ni
asheninka irotaki kameetha perotatsiri ashi
ontinantyaari kameetha rantayetziri
jantapoeni yotzinkaripaeni oetarika rayirira?

siempre (s)

roojatzi piintaki

casi siempre (cs)

rootzima piintaki

nunca(n)

eeroneenta

I~~~
[\ N7 NI N

casi nunca (cn)

rootzimataki eeroneenta

6. El idioma ashéninka, ¢ges util y valioso para
disefiar el contenido, o poner los parametros
basicos de los cursos que esta llevando?

(Jrowa iflaane asheninka rootaki kameetha
perotatsiri ama roperori ashi apothotatyaawori
roentzi ayitziri ama owero awayatiro roentsi
paeni afianthyawo kameetha peroeteni ashi
roentsi paeni ayeshiri paeni?

siempre (s)

roojatzi piintaki

casi siempre (cs)

rootzima piintaki

nunca(n)

eeroneenta

~ |~~~
N N7 N N

casi nunca (cn)

rootzimataki eeroneenta

7. La cultura asheninka, jes util y valiosa para
disefiar el contenido o poner los parametros
basicos de los cursos de Educacion Basica
Bilingiie Intercultural?

(Roentzi paeni rantayetziri ashenika rotaki
roperootatsiri ama kameetha perotatsiri ama
owero roentzi paeni afantayi tyaawoni
kameethari paeni ashi roentzi paeni ayitziri
paeni ashi yotsinkari paeni kameetha peroeni
rantayetziri paeni?

siempre (s)

roojatzi piintaki

casi siempre (cs)

rootzima piintaki

nunca(n)

eeroneenta

I~~~
[\ N7 NI N

casi nunca (cn)

rootzimataki eeroneenta

8. (Cuales son los relatos o cuentos populares
mas conocidos de la cultura ashéninka?

—

[Jempe oetaka paeni roentzi kenkitharentsitatziri
ama kenkitharentsi kameetha perotatsiri
riyoetziri ashi irowa rantayetziri asheninka?

9 ;Por qué es importante desarrollar su identidad
ashéninka?
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10. Senale 3 cosas de la cultura ashéninka que Pokoti
perotatziri ashi pisheninka paeni:

son importantes para su familia:
1.

mawa oetarika paeni kameetha

2.

3.

11. ;Qué ensefianzas le da los cuentos o relatos
de la literatura popular ashéninka?

(Oetaka riyotantayeziri paeni ipirori roentzi
paeni kenkitarentsi ama kenkitatansi ashi irowa
rantayetsiri kameetha peroeni asheninka?

12. ;Qué destrezas o habilidades debe tener usted
2

para recoger las narraciones ashéninka en su
comunidad?

(Octaka pakoyeteri eroka ontsimantsiari
payero kenkitakorentsi asheninka janta
nampitsiki?

13. ;Habla usted a diario el idioma ashéninka?

(Pifiawetsiro eeroka apapankawo roentzi rifiiane
asheninka?

siempre (s)

roojatzi piintaki

casi siempre (cs)

rootzima piintaki

nunca(n)

eeroneenta

~ |~~~
N N7 N N

casi nunca (cn)

rootzimataki eeroneenta

14. ;En qué momentos usa mas la lengua
ashéninka?

(Jimpe okaapaetetzika pairo kaametha peoreni
irowa riniane asheninka?

15. {Sus compaifieros de clase valoran su cultura
ashéninka?

(Rintzi pitsipaminthare paeni ashi piyotzira
rapatziyakotawo irowa rantayetziri asheninka?

siempre (s)

roojatzi piintaki

casi siempre (cs)

rootzima piintaki

nunca(n)

eeroneenta

P~ P~~~
N N N N

casi nunca (cn)

rootzimataki eeroneenta

16. (Por qué es importante conocer los relatos o
cuentos populares de su cultura?

(Itaka kya okametha perotantari ayotero roentzi
paeni kenkitarentsi ama kenkithatantsi?
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ANEXO N.2 INDICADORES DE IDENTIDAD CULTURAL CONSULTADO

Z
o

o 0 9 N Ut AN -

NN N N N N NN = e e e e e e e e
N QN N A WN = O O RN N R WN=e O

INDICADORES DE IDENTIDAD CULTURAL

Identifica la narrativa oral de su cultura.

Narra relatos de su pueblo.

Tiene iniciativa para aprender la narrativa oral de su pueblo.

Conoce las narraciones, mitos y relatos de su cultura.

Acepta la ensenanza de los relatos de su pueblo.

Las teorias Estructural-Funcionalismo de la Cultura.

Conserva los relatos de su cultura.

Considera importante aprender de sus padres y abuelos los relatos de su pueblo.
Reconoce la importancia de la narracion ashéninka en su formacion personal.
Tiene interés por la cultura de su pueblo.

Reconoce la importancia de los relatos de su pueblo como transmisora de su cultura.
Transforma los textos leidos de narrativa oral andina en un diario de vida.
Aprecia los argumentos de los relatos de su cultura.

Recibe ensenanza sobre la literatura ashéninka en el aula.

Reconoce los personajes de la mitologia de su pueblo.

Conoce los relatos de su cultura mediante versiones de sus padres.

La ensenanza es diversificada de acuerdo a la realidad (profesor).

Tiene interés por aprender sobre su cultura.

Difunde los relatos ashéninka para fortalecer la identidad de su cultura.

Utiliza otros medios de comunicacion para promocionar costumbres de su localidad.
Conserva las actividades culturales en su pueblo.

Respeta los hechos ancestrales de su comunidad.

Mantiene las creencias mitologicas de su pueblo.

Participa en danzas tradicionales de su pueblo.

Practica el idioma ashéninka en su vida diaria.

Consume comida tipica con regularidad.
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ANEXO N.3 RELATOS

Cherepito ratziriwitani paerani

Ikanta paerani eeniro apaani ashéninka
itsipatawo iina eejatzi rishinto. Ikinapaaki
apaani atziri. lita cherepito ikantapaakiri
konki:

—Pipenawo pishinto, naaka shimaempeki.
Iri rakanaki ikantakiri:
—Pikoyirorika payiro nishintyo.

Ari ikantaka rapaakiro shintotsinentsi,
ikantakiro:

—Panti piarentsi jami ashinkitakayaari piri.

Ari ikanteeyakani areetapaaka kitejeri
shinkiteeyakani. Otsipani kitejeri ikantakiro
iina:

—Jamei aatakiti ashimaatakitya
owashityaawori piarentsi.

Ari ikantaka jatanaki, aanaki oyantziri eejatzi
ojawiriti. Ikantaka jeekapaaki
itzimashitapaakiri, ikentatzi, ikentatzi, shima
eekiro rookiniro iina. Okantaka iina
okaemakiri:

—Okantakiri japaaka noyantziriki.

Ari ikantanaja piyanaja inampiki rikonkiriki,
iflashitawaari ijakaakiro rishinto. Opapaero
eejatzi iniro okantaka onko-tsitapaaki
owaeyakani.

Otsipani kitejeri ikantakiri ikonkiri:

—Konki, eero atsipetashitawo yoeni
othamaetzi.

Ari niyaataki inkaamani nokentayitakitiro oki
inchashi. Ari okantaka jatanaki itsipatanakawo
iina, ithonkapaakiro ikentayitapaakiro
inchashipaeni. Ikantaka ikonkiri riyatajatzi
rowaneki ifapaakiro rowane thonkaka

1. El catalan que se convertia en persona

Antiguamente habia una familia que tenia una
hija. Un dia se presenté un hombre que era
Catalan y le dijo al padre de familia:

—Suegro, quiero estar con tu hija, soy
pescador.

El padre contesto:

—Si la quieres vive con ella.

Asi, se reuni6 el catalan con la hija. Y le dijo:
—Haz masato para dar de beber a tu papa.
Un dia, El Catalan dijo a su mujer:

—Vamos a pescar para comer cuando
tomemos masato.

Ella contesto:
—Ya, vamos.

La mujer llevo su canasta y machete, ¢l iba
picando los peces hasta que la mujer dijo:

Esta llena mi canasta.

Y regreso a su casa, comenz0 a cocinar y
comieron.

Otro dia el catalan dijo a su suegro:

—iQué no vaya mi suegra a trabajar! Yo lo
haré todo.

Asi fue, un dia pic6 toda la maleza y éstas se
secaron. Cuando su suegro fue a ver la chacra,
vio que todo estaba terminado, las hojas secas
listas para quemar. Otro dia el catalan fue a
rosar su chacra con su sefiora y olvido su
mochila colgada en un horcén de la casa de su
suegro. Dentro la mochila tenia guardado su
pico. Entonces, su suegra que se habia
quedado en la casa con su esposo barriendo,
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kamayitaki inchashi.

Ikantaka itzineri jataki ipejawaetzi
itsipatanakawo iina, pejawaetapaaki chek,
chek, chek. Ikantaka ipeyakotanakiro ithaate.
Rookanakiro rikonkiriki itsipatanakawo iina
ijjeeka-naki, okantaka opishiowaetzi riyote,
pishi, pishi, pishi, ofiiitakiri ithaate
okoshekashekata, okaemakiri oemi:

—Okantakiri iita koshekachari ithaateki
atzineri.

Ikantawitakawoota:
—Eero paminitziri atzineri ithaate.

Okantaka ateetanaki ojeekira ithaate otzineri
aapaakiro, oshiriawitapaakawo
okemakowentatya okiki ojoriakitakiro ithowa
otzineri, okaemawitanaka:

—Kamaari notzineri.

Ikanta yotaki otzineri, ikantanakiro iina
otzinerinta jami aate eenitatsi awijeentsiri.
Ikanta arewitapaaja ifiashitapaawo riyote
ojeekaki. Ikantapaakiro:

—Yoeni, iita pantziri nothaateki. Teema
pithenkashiriatyaana.

Ari pikantajaantya ari pifiaajiro
ojamanitzimoteemi piwan-kipaeni eejatzi
patsipetajiawo pithamaetakoteero:

—Ikantanakitziiro riyote.

Ari ipofiaanaka raanaji japopopo.
Chakami ratziriwitani paerani

Ikanta paerani eeniro rasheninkatapaakini
chakami ijeeki apaniroerni inampiki. Ikantaka
ikenkeshiriaka rajankaneki ikantanaki:

—Teewee inintactana naaka nojeekaki
apaniroenio nimaeka niyaati namini noena.

Roojatzi riyaatantaka raanaki ichakopiti iwiani
ecjatzi ithaate. Ikenkeshiriaka awotsiki:

barriendo, vio la mochila colgada moviéndose,
moviéndose, moviéndose. Dijo a su esposo:

—NMira, aqui, la mochila de nuestro yerno, se
esta moviendo

El esposo contesto:
—No toques la mochila de nuestro yerno.

Pero ella no le hizo caso subid y lo desato,
para ver que habia. Entonces el pico salto
hacia su ojo. Ella dio un fuerte grito:

—iDiablo, mi yerno!

Y se que quedo sentadita. El catalan ya sabia,
presentia algo. Dijo a su mujer:

—Alistate, vamos ya porque esta pasando algo
en la casa.

Al regresar a la casa vio a su suegra sentadita.
Le pregunto:

—¢Qué tienes suegra? ;Por qué has tocado mi
mochila? ;Qué buscabas? ;No sabes respetar?
Esta bien, siempre veras que tus plantaciones

demoran en crecer y demoraras en cultivarlas.

Hablando asi se fue volando, volando, y no
volvio jamas.

2. El trompetero que se convertia en
hombre

Antiguamente, el trompetero era persona,
vivia solito en su casa. Un dia un sentimiento
broto de su corazén y dijo:

—No me gusta vivir solo. Ahora mismo voy
en buscar una esposa.

Se fue llevando su flecha, su balista y su
mochila; por el camino iba pensando: “Si no



“Ikantzi eerorika paata nofie noena ari
noshinetakia tee nokoyi naaka nojeekanaji
apaniroeni”. Apatziro ranashitanta roojatzi
raretantapaaka nijateniki iita-chari
“Machichini”. Ari ikawoshitapaaka, ikantaka
ikaatakiro ikaawoshita roojatzi raminanaki
janta inteeneeni iNatziiri apaani shirampari.
Roojatzi ikanantapaakari:

—¢Nosheninka eeroka?

Rakanakiri chakami:

—iJee, naakawee!

Ikantaka shirampari, ijjampitakiri:
—Jempe piponiaaka?

Rakanakiri:

—Naaka nopofia ochempiki.

Ikantaka shirampari ikantziri chakami:
—Jami nimaeka naanakimi nonampiki.
Roojatzi ikanantanakari chakami:
—Jamiitatya.

Eejatzi shirampari ipiyatanakari inampiki
itsipatanakari chakami rareetapaaka inampiki

shirampari. Ikantziro iina:

—Shoowee namakiri shirampari.
Raminaminatatzi iina.

Okantanakiri tsinani oemi:

—Jami apiri ashinto nofiaashiretakiri irira
shirampari riyotzi ikinawaetzi.

Oemi, ikantanaki:
—Jami apiri.
Roojatzi ikeemantanakawo rishinto:

—Pipokanaki jaka nimaeka nipimiri
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encuentro mi mujer, me mataré porque ya no
quiero mas vivir”. Seguia caminando. Llego a
una quebrada llamada “Machichini” y se puso
a bafiar, ter-mind y siguié caminando. De
pronto se encontré con un hombre, que le
pregunto:

—¢Amigo, eres ta?

—3S1, soy yo —contesto.

—De donde vienes? —pregunt6 el hombre.
—Vengo del cerro.

Luego el hombre invité al trompetero:
—Vamos a mi casa.

—Ya, vamos —asinti6 el trompetero.

Dieron media vuelta y fueron a la casa del
hombre. El hombre dijo a su mujer:

—He traido a un amigo que busca una mujer.
Entonces su mujer le dijo:

—Entreguémosle a nuestra hija porque yo
noto que €l es mitayero.

Como el esposo estaba de acuerdo, llamo a su
hija:

—Hija, ven aca. Te voy a entregar este
hombre, sera mi yerno para que €l busque los
alimentos.

Asi el trompetero se quedod a vivir unos meses.
Un dia, le dijo a su mujer.

—Hoy dia voy al monte. Regresaré en tres
dias. Haz masato.

Al tercer dia, el trompetero regreso a su casa y
encontr6 a su mujer que estaba tomando
masato. Muy molesto el trompetero le entrego
la carne. Su mujer le pregunto:



shirampari koantimini.

Ikanta paata chakami ijeekaki kashiritakotaki.
Ikantziro iina:

—Shoowee nimaeka niyaati antamiki,
nojeekakiti paata mawa kitejeri roojatzi
nopiyanteeyari. Panti paata piarentsi.

Ikantaka chakami riyotakotakiro ijeekaki
mawa kitejeri, roojatzi ipiyantaja inampiki.
Ifiapatziiro iina irawaetzi owiari, ikantaka
chakami ipapaakiro iina wathatsi ikijashiriaka
tee ifianatziro. Ojampitakiri:

—(Namakimi piarentsi?

Ikijaperotaka chakami tee rakiro
ishiyapithatanakawo. Roojatzi tsinani
oyatantanakari itapiiki aanakiniri piarentsi
pajokiki okantawitawakari: “ajaa, ajaa” Iroka
piarentsi okan-taka ojeetantakari itepokiki
rootaki afiantariri chakami ikitamaatantari
itepokiki.

Awo eejatzi thonkiri

Apaani kitejeri okitejityaamanaki awo eejatzi
thonkiri ishitowaeyanakini antamiki
rantawaeteeyini osheki, riitzi awo perantzi.

Ari areetapaaka ooria owantyaari tampatzika
roetzi-paeni iinapaeni iyatacyanakini opaeri
rowanawo, iina awo iyotaki riintzi oemi tee
rantawaetzi, roentzi imanawaetashita mapi.

Okantaka iina kijanaka roojatzi opiyantaja
tekatsi okantanaji piyaja onampiki roojatzi
antantapaaja piarentsi otsipataakiro kepiyawo,
ikanta ipokaji oemi opakotawajiri oemi
piarentsi irira awo peyanaka tsimeri riiwitaka
atziri, riitzi iina thonkiri jeekanaki kameetha
owethatanakawo.

— Te traigo masato?

El trompetero no le contestd y se estaba
yendo. Entonces su mujer le seguia llevando
un tazon de masato:

—Toma.

Al ver que no lo recibia, le hecho en su
trasero, por eso el trompetero tiene las plumas
blancas en el trasero hasta la actualidad.

3. El atatao y el picaflor

Una mafiana el atatao y el picaflor salieron al
monte para trabajar. El picaflor no es grande
pero es trabajador; en cambio, el atatao es
grande pero, 0cioso.

Cuando llegé la hora de almuerzo sus esposas
les llevaron sus comidas. La esposa del atatao
habia descubierto que su esposo no habia
trabajado nada, solamente habia estado tirando
piedras, por eso, se molesto. Regreso calladita
a su casa y prepar6é masato mezclado con
veneno. Cuando llego el atatao, ella le sirvio
masato y €l lo tom6 con muchas ganas,
termino todo su pate. Entonces, el atatao se
convirtio en ave y se fue volando, hasta el dia
de hoy.

Por su parte, la esposa del picaflor queddé muy
agradecida con su esposo, ya que ¢l avanzo
con su trabajo.
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Shirampari kominthari eejatzi konthawo

Apani shirampari itsipatawo iina ijeeki
itaena antamimashiki. Tee ifie itsipamintari
asheninka paeni.

Shirampari kentawaerentzi ikanta riyaatzi
antamiki ikentzi osheki konthawo, ari
ikantapiinta riyaatzi rowashiroki, rowa-
shitaanta antamiki oetarikapaeni
chochokipaeni rowawo. Ari ikantapiinta
ikentzi konthawo apanipaeni tee rayiri,
osheki ithatyaayitziri ishiwankipaeni eejatzi
iityaanikipaeni.

Ikantaka reshitakotakiri ashtariri
iflayitziripaeni ipokaeyini ayawee, ayawee,
ayawee... Raawintziri ashtariri etsiya-
takotanaji. Ikanta asheninka riyaawitaja
rowashiroki tee ifie ikimipiinta ipoki
konthawo ikantashiretzi asheninka iita tee
ipokanaji:

—Ooh... jataana.

Ikanta ashtariri pokaki itsipateeyarini
konthawopaeni ikema-tzi ifilanatapaakiri
itapiiki:

— Poyaatziiri piyonthawoti?
—iTee! —rakiri.

Ipithokaneetaka asheninka ifiatziiri
ikamatheeyini ichako-pitipaeni ikoyimi
ishiyimi asheninka ikematziiro chakopi
ikentapaakiri mawoeni iwathakipaeni
ithonkatakiri ikentakiri ipiyeeyakini
konthawopaeni. Ikanta asheninka tee
imatajia ranashitajia. Oyawitaari iina, tee
ipoki. Okanta impoetajiri iina ofiaatziiri
inoshkaka okantapaakiri:

— lita owakimiri?
Rakanaki:
—Pamitakotina tee nomatajia nanashti

ikentakina ashtariri konthawo, nimaeka eero
notzimaji.

4. El hombre cazador y las perdices

Un hombre y su esposa vivian en una montaia
lejana, muy lejos de la orilla del rio. No tenian
amistades con otras familias.

El hombre era cazador y tenia un maspute muy
cerca del arbol con frutos, que son alimentos de
las aves; desde ahi picaba muchas perdices y no
le importaba lastimarlas las alas y las patas.

El duefo de las perdices estaba cansado y se
molesto al ver a sus aves lastimadas, que se
quejaban constantemente: ayau, ayau, ayau... El
dueiio las curaba y se sanaban. Cuando el
cazador se fue a su maspute, no encontrd nada,
las perdices ya no estaban como siempre. Tanto
esperar se aburrio y dijo:

—Ooh... mejor regreso.

Pero el duefio de las aves venia a su encuetro y
le habl¢ a la espalda:

—¢ Estas esperando tus perdices?
—No —contesto el cazador.

Al mirar de reojo hacia a tras, descubrio que las
perdices estaban rodeandole escondidas, cada
una de ellas portaba flechas. El cazador al verse
en peligro quizo huir, pero no pudo porque las
flechas empezaron a caerle en todo el cuerpo, asi
herido lo dejaron.

Su esposa al ver que se demoraba en retornar,
salio en su busca y lo encontré herido y
arrastrandose. Lo tomo y lo llevé a su casa, pero
al llegar el cazador murio.

Nunca se supo cual fue el destino de la esposa
del cazador.
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Okanta aretakaakari inampiki tee
ishenkapaaka ikamapaaki. Okanta iina
ojeekanaki apaniroeni tee ayoti jempe
okinakiro otsipaki nampitsi otsipayiteeyarini
otomipaeni.

Shito shimaempeki

Ikanta paerani ijeeki apaaniroeni shitoni
iflawitatawo raka-chaatzi eniki. Riyaatanaki
ijjapojapokatanaki inchashi-mashiki osheki
jampowatha, raretapaaka ocheraaki nijaaki.
Raanaki osheki jawookeni. Jjeekapaaki
rakachatapaaki, ojamanitanaki itasheyaki
ikantanaki:

—Jatajana nopankoki, janta nowapaajia kaniri
eejatzi notashitapaaki shima.

Raanashitana inchashimashiki osheki.
Rootakiro roweshirianaka tema raaki osheki
shima. Raretapaaka inampiki, rowapaaka
kaniri eejatzi shima. Roweshiriawaka
itomipaeni eejatzi ipakiri itonki osheki
jeekatsiri inampiki mawoeni katsitoripaeni.

Eejatzi rowawaka rirori rootaki afiantariri
osheki katsitori eejtzi itsipajatzipaeni.

Kitocheempi

Paerani kito ratziriwitantari ikantaetzi tee
ininteetziri inampiki roentzi osheki iperata, tee
okoyiri tsinani ayiri, ari-rika ikowawityawo
rayiro, ikanta ikenkeshirianaka ikan-tanaki:

—Niyaatiita otsipaki nampitsi, ari naminaji
noena itziman-tajiari notomipaeni.

Ikantaka jataki rareetapaaka nampitsiki inapaaki
osheki tsinanipaeni, okanta awijaki ojarentsi tee

ikantziro nonin-takimi tsinanipaeni oshekini.
Ikantaka ikenkeshiriaka:

—Namatawitatyeero tsinanipaeni.

Rowetsikaki apaani tsikentsi, ramathaetyaari

5. El mono negro pescador

Antiguamente vivia en la selva un mono a
quién le gustaba anzuelear. Un dia, camino por
un gramalotal con mucho barro, para llegar a
las orillas del rio y poder pescar. En la orilla se
sentd a anzuelear, para lo cual habia traido
bastantes gusanos de cafiabrava. Su pesca fue
productiva. Cuando ya sintié hambre, se dijo:

—Ya me voy a mi casa, alla voy a cocinar yuca
y asar pescado.

Asi otra vez tuvo que caminar por el
gramalotal. Llegd a su casa y sus hijos al verlo
se alegraron. Cocinaron todo y comieron.
Habia muchos huesos, los que las hormigas
comieron.

Todos comieron, hasta los insectos quedaron
satisfechos.

6. El camarén

Cuando el camar6n era persona nadie lo
queria porque decian que era muy 0cioso,
las mujeres no le aceptaban cuando les
proponia matrimonio. Un dia penso:

—Iré a otro pueblo donde no me conozcan,
y alli tendré mi esposa e hijos.

Sucedié que cuando lleg6 al nuevo pueblo
vio muchas y hermosas mujeres.
Entusiasmado se dijo:

—Una de ellas sera mia.

Pero pasaron los afios y no pudo conquistar
a ninguna porque sentia temor de hablarles.
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apiti tzishira raerikiri, jatanaki raminiro tsinani
ikanta rareetapaaka ikan-tapaakiro:

—Ari tsinanipaeni naaka nopofia nampitsiki
intaena, naaka pinkathari, nopokantari nimaeka
naminatzi apaani tsinani noenantyaari.
Mawoeni atziripaeni rakanaki tzimatsi:
—Apaani tsinani ipaetimiri.

Ikantanaki:

—Ariwee, ari okantyaa pamakinawo tsinani
nokoyi naanakiro.

Ikantanaki:
—Ari amaetakiro rakaeyanakini atziripaeni.

Roojatzi ramaetantakawo tsinani,
kemoshiretanaki iroka tsinani okantapaaki:

—Nantyaariri irika pinkathari nokoyi
rawakinaata kito.

Eejatzi riroiri ikemoshiretanaki ikantanaki:
—Ariwee, jamitya amininakiti kito.

Iroka tsinani aanaki paamari eejatzi kotsironaki,
oyaniri, oyantziri okiakotanakiro komo. Tee
riyotzi rirori iita aanakiri. Areetapaaka nijateniki
raminapaaki osheki kito raatzi, raatzi
oshekineentaki, roweshirianaka irika pinkathari
raakira, okantziri:

—Pimatakiri intsipaeti pitsitoki, pikonatiita
tekira amanitapaaji nijateni, aatyeeri osheki
kitocheempi ankotsitatyeer, noejaki paamari.

Ikanta rirori tee rakiro, aminanakiri ipooki,
ofaatziiri rowashiretanaka kityonkaanikitanaki.
Okantanakiri iita powashi-retantari:

— ¢ Eerokama kitochempi?

Ikemawakiro fiaantsi okantantakiriri, jataji japo

japokanaja kitocheempi peyanaka antari
kitocheempi. Iroka tsinani pianaja apaniroeni
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Entonces cavilo:

—Fingiré ser un gran rey e iré a otro
pueblo.

Con mucho ingenio confecciond su corona
y dos tijeras para amedrentar a las mujeres.

Asi, se presentd en otro pueblo:

—Sefiores, soy el rey de un pueblo, vengo
en busca de una mujer para mi esposa.

Los habitantes dijeron:

—Cumpliremos tu pedido —y le trajeron a
una hermosa chica.

El se emociond tanto que dijo:
—Fsta es la mujer ideal para mi.
Al escuchar, la chica dijo:

—Si este rey desea casarse conmigo quiero
pedirle que me dé de comer camarones.

—iYa! No hay problema, cumpliré la
peticion —dijo el camaron.

Entonces se fueron a una quebrada para
pescar camarones. Pero el camaron al ver a
la mujer moler el barbasco tuvo miedo, y se
puso colorado. La mujer se percatd y en
seguida le pregunto:

—Qué sucede contigo o tu eres camaron?

Al verse descubierto salto al agua para nuca
mas volver a ser hombre.



okantapaaji onampikiirira okantanki

Shirampari kaari atziripero peyanaka
kitocheempi, nomishiyajiri jamitya aminajatiri

jateeyanakini nijateniki Ofiapaakitzi osheki kito

roo itzimantaari nimaeka osheki kito.

Jaari eejatzi cherepito

Paerani ratziriwitani jaari ikantaetziri irika
raminawaetzi iita tzimatsiri ityaapati
ikoshitantyaari. Apani kitejeri rareetaka
asheninka riintzi cherepito, riroperi
shimaatzinkari, tee iko-wityeeri shima;
ikanta jaari raminapaaki ifiapaaki osheki
rishintopaeni ikantanaki rajankaneki:

—Ari nokowaki apaani rishinto
noenantyaari.

Ari ikantaka ramanantzitakiri rishinto. Irika
cherepito ikantakiri:

—Ari nopakimiro nishintyo nimaeka jami
ashimaatya.

—Jamityaami, konki— ikantanakiri jaari. —
Paanakiro pishinto-paeni amajiriita shima,
naaka kominthari janta nopofiaanta tee
nokowityee shima.

Jataeyanakini mawoeni rishintopaeni intaena
nijateniki ko-tyatapaaka mawoeni
tsinanipaeni. Cherepito ikantanaki:

—Notzii, niyaati naaka katonko, eeroka
kirinka oyaatanakimi nishintopaeni.

—Ari konki —ari akantya.

Jataki jaari kirinka, mawoetiini tsinani. Irika
tee riyotzi iken-tawaeti raminakashitawo
kinashi. Irika cherepito ikentaki osheki
shima, jatanaki raminajiri, ipakiro
okiakotakiro osheki kinashi, roo
opinkantaariri, ikantankiri:

7. Elzorroy el catalan

Antiguamente, el zorro se convertia en hombre.
Caminaba por la comunidad mirando qué casa
tenia mas gallinas para robarlas. Un dia lleg6 a
la casa de un hombre catalan, éste era pescador
y nunca le faltaba pescado. El zorro vio que
tenia varias y lindas hijas; entonces penso:
“Pediré una para mi mujer”. Decidido entr¢ a la
casa y manifestd su intencion.

El catalan le acept6 diciendo:

—Si te voy a dar a mi hija, debes acompanarme
a pescar.

El zorro contesto:
—Bien, vamos, lleva a todas tus hijas para traer
todo el pescado porque yo soy pescador, de

donde vengo no falta pescado.

Entonces se fueron al rio. Al llegar se sentaron
para des-cansar, ahi el catalan dijo a su yerno:

—Yo iré rio arriba y t1 abajo, que te sigan mis
hijas.

—Ya esta bien, suegro —respondio el zorro.

Y se fue rio abajo con todas las mujeres, pero no
se ocupd en pescar sino en buscar patiquina. Por
su parte, el catalan picd muchos peces, de todo
tipo. Al ver que era suficiente, fue a ver a su

yerno, y vio la abundante patiquina que habia en
las canastas de sus hijas. Le pregunt6 al zorro:

—¢Qué haces?

El contesto:
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—Jempe pikantatyaarika, fiotzii,
Ikantanaki jaari:

—Pishinto okantakina nofamatatyaawo
kinashi roomachee kaari nokenanta shima.
Jami aataji.

Ikantanaji cherepito:

—Jami.

Rarewitaja inampiki osheki shima raanaji
cherepito. Riyote iina eejatzi rishintopaeni
onkotsitaki owaeyakani mawoeni. Okantzi

ishintopaeni:

—Irika asheninka tee riyotzi ikentawaetzi
raashita kinashi.

Ipashiwentanaka ikantanaki:

—Nimaceka niyaati nokenti shima, jempe
noena.

Ikantanakiro iina:

—Jamityaami.

Ikanantzi jaari:

—Jempe ikenantari konki osheki shima.
Okantanaki iina:

—Rateetatzi inchatoki eejatzi ishta jenoki
ipokantyaari shima ikentantyaariri eejatzi

naaka paminina.

—Jempe nokantyaaka nokenantyari shima?
—ikantanaka jaari.

Ateetanaki inchatoki ishtaka thapok, thapok,
pokapaaki shima osheki miyanaka mawoeni
ichakopiti eejatzi rirori nijaaki thapok
tsiriyanaki ishtowapanaatzi kapichoki
kaemanaki:

—Joo000, paerikina.

—Tu hija me dijo “Me gusta la patiquina” por
€s0 no pico pescado.

El catalan le ordeno:

—Vamos ya.

Llegaron a su casa, la esposa e hijas del catalan
cocinaron el pescado. Cuando estuvo listo, todos
comieron. Las hijas se acercaron a su padre con
mucho sigilo para que el zorro no se diera
cuenta, y le dijeron:

—Este hombre no sabe pica solo saca patiquina.

El zorro escucho y sinti6 vergiienza. Tomo a la
que iba ser su mujer y le dijo:

—Vamos a picar pescado ;Como pica tu papa?
La mujer contesto:

—M i papé sube a un arbol y defeca, asi los
peces se acercan y ¢l aprovecha para picarlos.

El zorro expreso:

—Entonces, haré como él.

Subi¢ al arbol y defeco, pero cuando quizo tirar
la fecha, cay6 junto con ella. En el agua se salia
y se sumergia, una y otra vez, gritanto:

—Jo00, agarrame.

Su mujer, no le quiso agarrar y dejo que se
muera. Asi muri6 ahogado.
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lina tee okoyi aerikiri apaniroeni roojatzi
ikamantaka jaari itsiriyaki.

Sheripyaari ipeyari thonkiri

Ikimita paerani apaani sheripyaari, ipeyari
thonkiri. Ikantaetzi paerani riintzi thonkiri
riitaki manakotziriri sheripiyari.
Rowawijaakoyitziri atziripaeni jantapaeni
mawoeniki ijeekayi-tzintapaeni.

Apaani kitejeri sheripiyari ikantaetakiri janta
nampitsikinta eenitatsi osheki manitzipaeni
owariri atziri. Rootaki ikanantaetanakariri

riintzi sheripyaari riitaki aminirini

Irira shirampari jatanaki ikenkithawaetakayiri
manitzi. Ikantapaakiri:

—Nimaeka eero pantanatanaero nampitsi, ari
okaatapaaki, jaa ranashitaa.

Ranashitaa ijampitakiri:

—Jempeiia roori?

Rakanajiri:

—Ronteentsi areetya, eero pikantashiryaashita.
Itheeya ikowakowatzi, raanakiri intaenapero,
rootaki imanantakari rashitakotapaakiri

mawoeni manitzipaeni.

Rootaki nimaeka okimitaka tekatsipero osheki
manitzi.

Manitzi eejatzi tsipi
Itheenkiri tsipi, iflawitari ikaakempityakitziini
ishiyakaanta-wita tee riyothanitzi, ikanta

iflapaakiri raniri tsipi ikantapaakiri:

Manitzi: ;Eerokama, fianii?

8. Un curandero se convierte en
picaflor

Antiguamente, un curandero se transformaba
en picaflor. Se dice que antes, ser picaflor era
el secreto del curandero. El curandero sanaba
a las personas en todos los lugares.

Un dia, le dijeron al curandero que en el
pueblo habia varios tigres que comian a la
gente, y le pidieron que se encargara de matar
al animal.

El curandero fue a conversar con el tigre, le
dijo:

—No afectes al pueblo, yo te llevaré a un
lugar donde hay muchas personas.

El tigre acepto6, siguio al curandero
caminando, caminando... Preguntando donde
era ese lugar, el curandero le respondia:

—Ya llegamos, no te preocupes.

Lo llevo muy lejos. Asi encerr6 a todos los
tigres en una cueva. Por eso, en la actualidad
ya no se ven muchos tigres.

9. Tigrey pichico

Antiguamente, el tigre no igualaba al pichico
porque es chiquito, pero a pesar de ser chiquito
es sabido. Un dia el tigre encontro a su cufiado
y le dijo:
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Tsipi: jJee, naakawe!

Manitzi: ;lita pantziri?

Tsipi: Naminatzii noyaari.

Manitzi: ;Paakikya poyaari?

Tsipi. Jee, nofiaaki osheki, nowakitziri janta.

Manitzi: Pipawakina naari noyaari. Eerorika
pipana ari nowakimi eeroka.

Tsipi: ;Pipokatziima poyina? Eero
powajaantanakya, eenitatsi osheki naakiri, ari
nopawakimi nowakiri jenokinta.
Pinawakinaata natactawakiita naakitiriita,
powetsikya eeroka nookimiri. Pipaanteryeera,
paata, roentzi pimachooki.
Nompojaakiitzimikarira, pikemijantatyeena.

Manitzi: Jee, nokemakimi.

Ari niyatawakiita, rowethatzitanakari ikantaka
aretapaaka. Ikaemotakiri jenokinta:

Tsipi: Powetsikya, pipanteryee,
pimachookira, kameetha nookimiri.

Manitzi: Jee, nokemaki, pookinariita
intsipaeti, nokamatyee notashe.

Retawitakanari rookakiniri iwathaaniki
kapichoki. Ikantziri manitzi:

Manitzi: Tee nokemari. ;Tekatsi antari?
Nokoyi pookina antari.

Tsipi: Pifiawakina, nookimiri.

Roojatzi rookantakanari mapi antawo.
Roojatzi itzinkiriako-tantakari mawoeni
raikiki. Eero omatanaja ratsikantaji,
kantajomamaekitanaka. Ikanta ijapokanaka
manitzi ikemaa-tsitanakawo raikikitsiri
roojatzi ishiyantanaja jataji intaena,
jamanitakotaji paata. Ikanta ifiaajiri eejatzi
raniri ikantziri.

Manitzi: ;Eeroka nani? Nimaeka eero

Tigre: ;Cufiado, tu eres?

Pichico: Si, soy yo.

Tigre: ;Qué haces?

Pichico: Estoy buscando mi comida.

Tigre: Yo también estoy buscando. Te comeré
a ti porque no encuentro mi comida.

Pichico: No, no me comas, tengo bastante en
mi casa, ahora te doy.

Tigre: Ya me muero de hambre.

Pichico: Voy a subir, te mando. Cierra tus
ojos y abre tu boca, jestas de acuerdo?

Tigre: Si.

(Subib el Pichico)

Pichico: Ya, ;estas listo?
Tigre: Si.

Lanz6 un pedacito de carne...

Tigre: No me satisfago, muy poquito, /no
tienes mas grande?

Pichico: Si hay. Entonces de nuevo abre tu
boca y cierra tus ojos. ;Me estas entendiendo?

Tigre: Si.

Entonces lanz6 una piedra grande hacia la boca
del tigre, el golpe era muy fuerte, hasta le
chanc¢ los dientes. El tigre salto, corrid, se fue
muy triste, mientras que el pichico se reia a

carcajadas.

Anos después, el tigre lo vio otra vez, se
encontraron y se saludaron.

Tigre: ;Cufiado, eres ta?

Pichico: No, te has confundido.
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pishiyaja nokowakimi noyimi, aakina notashe.

Omapero tee omatajia natsikantaji tekatsi
naeki.

Ikantaka rateyeetapaakiri tekiraata ishiyanaki
tsipi roojatzi, inaanafianaetakiri ikantaetziri:

Manitzi: ;Tema eeroka shiyaenchari
otsipapaetini?

Tsipi: Teera naaka, ama itsiparika.
Poshiyakaantashitakina naaka.

Omaperotziri rowamethatakiro ifiaani. Eekiro
romifieeri ikantakantaatziri:

Manitzi: Eerokataki. Eero pamatawitana.
Nimaeka noyimi.

Tsipi: Jee, kamethataki.

Ikanta riyomacheetakari ikenkeshirianaka,
eero imatziri inaatziri. Raiki ikanta etakotaka.

Wetsikaka kameetha rirori ikyantanakyaari
eero ikonompitanta paata kameetha
shinetaka. Ikantashirie iniyinaata eero
ratsikataatana. Ikantakiri:

Tsipi: Pimatina piniyina.

Raawakiri tsipi rateyawakiri iniyakiri jataki
eentsikiroeni, imotziki. Ikantashirye
kameethataki ifiaawaka, ikyanaki sheroriririri,
jeekapaaki imotziki. Ikantaka tsipi
shewashewatapaaka tema tee rafienkatzi.

Ramina imotziki imoyeimoyekatapaaka tsipi
moye, moye, moye, tee ramawitziro
okatsitakira imotzi. Ikantzi:

Manitzi: Noshitakityaata.

Tekira ijamanitakotiitami, roojatzi
riyaatantaka ishitya, kotyaatapaaka,
kafiapaaka, ikantaka enompokitapaaki
iponthoki. Ikaemitapaaka ishitowakira:

El tigre le agarrd fuertemente.

Tigre: Ahora, no te escaparas de mi mano.
Tengo que comerte como sea.

Pichico: ;Asi? Esta bien, no tengo miedo.

Dijo eso porque ¢l sabia que el tigre estaba
desmuelado y no le podia mascar.

Pichico: Acepto que me comas, pero €so si,
despacio para entrar bien.

Ast lo hicieron, el tigre lo comid, entr6 bien
derechito hacia su barriga.

El tigre mir6 su barriga vio que estaba
moviéndose, de aqui para alla. Se fue al bafio.
Al hacer fuerza salié primero el hociquito del
pichico que gritaba: tsitsitsi, tsitsitsi, tsitsitsi...
El tigre se paré mirando si alguien venia, pero
no. De su ano salia corriendo el pichiquito,
todo mojado, gritando. Viéndolo el tigre dijo:

Tigre: Todavia esta vivo.
Hoy existen muchos pichicos que son muy

pequetios, no crecen por haber estado en la
barriga del tigre.
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Tsipi: Tsitsitsi, tsitsitsi, tsitsitsi.

Eekiro ikaematzi. Raminaminawitaka intaena
iitarika kaematsiri, tekatsi ifee. Eekiro
ikaematzi:

Tsipi: Tsitsitsi, tsitsitsi, tsitsitsi.

Eekiro ikafiaatya ishintsiperotanaki, roojatzi
ijjokiantapaaka tsipi sheroree asheshitetziitaki.
Jatanaki nampi, nampi, nampi,
ranashitakaanakawo tsipi, rasheshitetziitakira.
Ifiawakiri tsipi ijapokanaja japo, japo, japo,
japo. Tsirepetaataki iwitziki intaena:

Tsipi: Tsitsitsi, tsitsitsi, tsitsitsi.
Ikantanaki manitzi:

Manitzi: ;jRiima kaematsiri inkaanki tsipi?
Roojatzimache rafie, tee ikami
noniyawitakarira.

Ipithokanajaa roojatzi ishirontawentantanajari
ikantanaki:

Tsipi: Nothaenkimatakiri manitzi, tee
nofiaaperotziri, tee ikematsitakaana,
iniyawitakinaa. Inimotakina naaka
shitowajana kameetha.

Intaena ifanaerira, nimaeka tee
itsipaperotanaari.

Tee rantaritzi ikaatziini mampofiaki, roentzi
osheki riyothanitzi, itheenkakiri manitzi
antariwitaka.

Rootaki roshekiantajari tsipi ikaerikitziini, tee

rantaritanaji, ari ikaatzi rirori teema
iniyeetakiri paerani.

Mawo ipeya manitzi

Paerani ashéninka riyaatzi raminiri mawo
kipatsikitsiri itsipa-tanakawo ina eejatzi mawoeni
itomipaeni. Ikanta rareeteya-paakani roojatzi
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10. El mawo que se convierte
en tigre

Cierta vez, un ashéninka se fue a buscar
mawos (gusanos de la tierra) con todos
sus hijos y su mujer. Cuando llegaron



opisheenkapisheenkatapaakipaeni, oepioepitho-
katapaakiro tsipanapaeni. Roentzi tsinani osheki
aaki mawo, ojaakiri kotsironakiki eejatzi
oyantziriki. Riintzi otomipaeni ifiathatapakari
mawo.

Riniro okantawitakari:
—Ekero pifiathaminthatari.

Tee ikemijantziro eekiro ifiaathatatya,
owamewitakari.

—Epero pifiathaminthatari ipokikari ashitariri.
Roojatzi okemantaka ikaemapaaki manitzi:
—Jaaamm.

Roojatzi oshiyantanaka asheninka, ofiataatziiri
ishitowapaaki osheki manitzi. [rowa tsinani
ookanakiro oyantziri eejatzi ootsi-ronakiti, eekiro
oshiyaperotantanaka maawoeni oshintsini. Ari
aretapaaka onampiki, ikantaka ari ijeekitaka apaani
sheripiari roepiyantakariri mawoeni manitzi janta
mapinakikinta omoo-nakikinta, ari rashitakotakiri.

Roojatzi ipiyantaa ikantapaakiro tsinani.

—Tsipapaetini aririka paajati mawo eero
pifiathamintatari ari ipeyajya manitzi.

Rakanaki otomipaeni iryaaneeriki:

—Ariwe sheripiari, eero napiteero paata, nokemaki.

Jantani eejatzi shirampari

Paerani ikantaetzi fayitakiriri:

comenzaron a buscar volteando las hojas.
La mujer cogi6 bastantes mawos, llené su
olla y también su canasta. Los hijos
comenzaron a jugar con los mawos. Su
madre les dijo que no jugaran, pero ellos
no le hicieron caso, seguian jugando. La
madre continuaba diciendo:

—Va a venir su duefio...

Entonces escucharon un grito. La sefiora
comenzo a correr, porque salian unos
tigres, o sea los mawos convertidos en
tigres.

La mujer boto su canasta y su olla, y
corria a su casa. Justo alli estaba el
curandero que hizo regresar a todos los
tigres a su cueva y los encerr6 ahi.

Luego aconsejo a la mujer que la proxima
vez que vaya a juntar mawos no jueguen
porque estos se van a convertir tigres.
Todos los hijos contestaron:

—Esta bien, sefior curandero, le haremos
caso.

11. El santari y el hombre

Nuestros antepasados que vivian en un pueblo

muy lejano, decian que habia una cueva

Eenitatsi janta ochempiki antawo omoonaki
ijjeekinta osheki jantani. Ari raapiintzi
atziripaeni, ikimita apaani shirampari iwaero
Kotiyeereshi riyaatzi ramini jantani.

donde habia muchos santaris (lechucitas), y
que toda la gente se iba a cogerlos.

Un dia, un hombre llamado Gutiérrez decidio

ir también. Llegoé a la cueva de santaris, cortd

Ari rareetaka shirampari, janta omooki
ichekapaaki shiwitha ijawinkantyaari janta
inthomoeki omooki. Aretakapaaka ijaawikinta
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una soga para poder bajar al fondo. En eso
escuché que alguien le hablaba por sus
espaldas. Al voltearse vio a una persona



itapatakotapaakiri, ikimoshiretapaaki. Ikematzi
itapiikira ifianatapaakiri apaani atziri (jantani),
ikantapaakiri:

— lita pantziri jaka nowaneki,
peerikiriawaetzitakinawo noyemini,
paatzikitawaetakinawo otewapaeni, oshipaeni,
tekiraata okantyaata owiitantyaawori. Irofiaaka
nayimi nonampiitiki, eero pipiya pinampiki.

Roojatzi ikatziyantanaka Kotiyeereshi,
riraantanaka, tekatsi kemaerini
ikaemakaemawitanaka:

—Joo, joo, joo, —ipeyashitanaka. Roojatzi
ikanantaka jantani:

—Epero piraa, eero paretajawo piniro
aritawakita okantanakyata kemi.

Irika shirampari roojatzi rowashiretantanaka
ikantzi:

—Nokowawentakawo chapinki, nopokantari
jaka omoonakiki eero nopiyaawo nonampiki.

Roojatzi afiantariri nimaeka ishiwathakitzi
jantani riitakiwitaka tsimeri, okantzimaeta
tzimatsi ishiwathaki apitityawaatyoki
ithowaaki.

Tsitsiri eejatzi apaani tsinani

Tsitsiri ipeyawitani atziri, okantaka paata
eenitatsi apaani jeekatsiri ashéninka apaaniki
nampitsi antamiki. Apatziro Itsipatawo iina
eejatzi rishinto ewankawo. Tekatsi itsipapaeni
itomipaeni. Irowa okantaka kaniri tekatsitanaki
roentzi patheenkawopaeni. Mawoeni
atziripaeni rontaentsi ikami itashe, riintzi
jekanaentsiri ijeekashtanaka mawa ashéninka.

Okantaka apaani ewankawo. Ojekaetzini
owashireta roojatzi iyaatantanaka antamiki
aminayitzi kaniri, aanaki owantziri eejatzi
ojawiriti. Roojatzi anashitanaka, anashitaka
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parada que le preguntaba:

—¢Qué haces aqui?

El hombre respondio:

—Estoy buscando santaris.

El hombre desconocido le seguia diciendo:

—¢Qué haces aqui? Destruyendo y pisando
las ramas y hojas de mi zapallo que todavia
no esta bueno para ser cosechada. Nunca mas
iras a tu casa, te quedaras aqui conmigo para
siempre. El hombre, al oir estas palabras,
empezo6 a gritar:

—Juu, juu, juu, —llorando.

Nadie le escuchaba, era tan lejos. El hombre
desconocido le dijo:

—No llores porque los zapallos se van a
marchitar.

El hombre se arrepintié de haber venido a la
cueva. Decia:

—Nunca podré volvera mi casa.

De esa manera se quedo. El hombre tiene
barba en ambos lados en su pico de lechucita,
y €s un ave.

12. El grillo y la mujer
El grillo era ser humano.

Una familia vivia en la selva, el padre, la
madre y su unica hija sefiorita, no tenian mas
hijos. En aquel tiempo la yuca era tan escasa,
toda la gente se moria de hambre, solo
quedaron ellos tres.

Un dia la sefiorita muy triste fue al monte en
busca de yuca. Llevo su canasta y su machete,
camino varias horas, hasta la tarde. Pensé en
regresar porque no encontraba nada.
Regresando por el camino encontr6 a un



osheki, ojamanitanaki oorya. Roori
okenkeshirianaka opiyaji teeta ofiataatsi
apajamawoni kaniri. Okanta opiyawitajaa
awotsiki, onthawakari apaani ewankari. Tsitsiri
ikantaetzi, paerani rasheninkatzini.

Roojatzi ijampitantawakawori:

Tsitsiri: [Jempe piyaatzika, tsinani?
Tsinani: Niyaatatzi janta antamiki
nothotyaakotatzi kaniri, thonkakotaka
nopaapati iyanirimashi tekatsi nowaeya.

Tsitsiri: Arima naaka eenitatsi osheki
noyanirimashini, eejatzi tekatsi noena antatsini
pyaarentsi.

Tsinani: Pipinatya naaka piyaniri
rooteentsi nokami, ayina notashe.

Tsitsiri: Kameethataki, eero
powashireta, ari nopakimi eekiro ranashitatya
ikenkithawaetzira.

Rooteentsimi areetyaami janta onampiki
okantziri.

Tsinani: Pipinaataki piyaniri ronteetsi
naretajya, tekiraata pipataatana.

Tsitsiri: Eero pikantashiryaashita,
pataata ronteetsi nopimi, afie eero

peshitanakiro.

Tsinani: Teema otheenkatziiri. Eekiro
omifiaatziiri, ari, ari, ari pipinaatakya.

Tsitsiri: Ronteentsi aretzimatya,
Pipokanakiitakya.

Tee okowawitya ikantziro:
Tsitsiri:

Intsipaeti powatyeeyari kaniri.

Tsinani Oshiyakaantzi ifiashirinkatyeero tee
okowawitya.

Tsitsiri: Pipokiitakya intsipaeti.
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joven bien simpatico que se enamor¢ de ella.
Este le pregunto:
Joven: ;Adonde has ido? (Como te llamas?

Sefiorita: Me fui a mi chacra a buscar yuca,
pero no encontré, estoy regresando a mi casa.

Joven: No te preocupes, yo tengo yuca en mi
chacra, pero nadie hace masato.

Sefiorita: Vamos a mi casa, te voy a
presentar a mi papa.

Joven: Ya, vamos.
Antes de llegar a su casa, el joven le dijo.
Joven: Ven aca.

Ella no queria porque pensaba que la iba a
molestar. El insistio.

Joven: Ven rapido o no quieres comer yuca,
ven, pisame la barriga.

La sefiorita asustada lentamente subi6 a su
barriga y le pis6. Cuando lo hizo salieron tres
yucas grandes, sigui6 pisando salieron dos
yucas mas, la tltima vez sali6 una yuca, con
lo que se lleno su canasta. La sefiorita estaba
sorprendida, pero también alegre, porque
sentia hambre. En seguida se fueron a su casa.
La sefiorita dijo a su papa:

Seiiorita: Te presento a mi esposo, ¢l me dio
la yuca.

Padre: Esta bien, no hay ningln problema.

Ella, muy contenta, se fue a su cocina para
cocinar la yuca. Como era tierna se sancocho
rapido. Luego sirvio a todos. Y comieron.
Durante la comida preguntaban al hombre de
donde venia, pero ¢l no les decia la verdad.

Pasaron tres dias, hicieron masato, se
emborracharon los cuatro. La sefiorita se
emborraché bien hasta no darse cuenta de las



Paatzikina nomotziki intsipaeti.
Okantaka tsinani, othawawitaka ikantziro:

Tsitsiri: Intsipaeti.

Roojatzi aatzikantakari, ikantziro:

Tsitsiri: Pishintsitina.

Oshintsitakirira shitowapaaki mawa kaniri
antawo, apiitakiri aatzikakiri shitowapaaki
apiti, oweyaantakari aatzikakiri shito-wapaaki
apaani. Roojatzi otetantakawo oyantziriki
ojaanakiro. Ikantziro:

Tsitsiri: Nimaeka ashitowakirika eero
pithawetakotana paata.

Tsinani: Jee, —akanakiri roori
oweshirianaka— eerowa nokamantakotzimi.

Shitowaeyapaakini okantapaakiri opaapati:

Tsinani: Pawa, namakiri noemi, riitaki
pakinawori kaniri.

Iri: Jee, pikoyiririka payiri piimintyari.
Okantaka tsinani weshirianaka. Paata antaki
piarentsi osheki, shinkiiyakani mawoeni
opaapati eejatzi tsitsiri. Eejatziita roori
shinkiperotaka, tee ofiaakotanaja.

Roojatzi othawetakotantakari oemi, roojatzi
ipeyantanaka tsitsiri tzimanaki ishiwanki
japokanaka japok, japok, japok, jatanaki
inchamooshiki.

Inkaamani aminawitamanakari tekatsi aanaji
oemi. Okenkeshirianaka, etakotanakari oemi,
tema othawetakotakiri. Roojatzi
iyotakotantakari roori, shiyanaka nijaaki
piinkapaaki tsinani, tema te iyotzi amari
kamapaki.

Anantawori tsinani oshinetawaeta eejatzi
roojatzi nimaeka ashitawori kaniri iwaero
tsitsiri.
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cosas que decia y contd su secreto a su madre.
En ese momento el joven se convirtio en
grillo, salto y salto hasta el monte.

Al dia siguiente, la mujer busco a su esposo y
se acordo de que lo habia contado todo.
Corri6 al rio y se ahogo6, porque tenia mucha
pena.

Dicen que en la actualidad, la yuca es el
duefio del grillo. Por eso, el grillo es barrigén
porque lleva la yuca dentro de su barriga.



Kenitsi

Ikenkithawaetzi rashiiti achariniiteni osheki
awijanaki ojarentsi, irira kenitsi riitaki atziri
paerani akimita aaka. Roentzi nampitsipaeni
jempe ewankaripaeni iflawinatawo
iwerankapaeni.

Apaaniki asheeninkaki apaaniini ewankari
ikantawitakari iriri rantanaentiro oetarika
okimitya amitakotaantsi ithamaeti, raakiti
tsitsi omatantyaari nana onkotsitantyaari
wathatsipaeni ramapiintziri iriri. Riintzi
itomipaeni ramewitanakawo tekatsi ranti.

Apaani okitejityaamanaki, ithonkatakiro
rowawijaakiro ikemoshireeyini, awijapaaki
kamantantaantsi peyaka apaani iriani. Irowa
nampitsira mawoetiini tee ikenkeshiriawitya
okaatzi awijeentsiri. Roojatzi awijatsi
apiitatsiniki, eejatziita mawatatsiniki.
Roojatzi ikantaka antyashpari jeekatsiri
nampitsiki, ikantaka ikantakaantaki
rowajankitaanti kipatsinakiki
itapatakotanakiri omookiki.

Okantaka apaani tsinani iyaatzi owaneki.
Roojatzi ranantawakawo apaanini ewankari
roteentsimi rowamayiromi.
Raakowentapaakiro iyaaririthori. Roojatzi
oshiyantaeyanakani okematzi iita
pariantapaakawori mawoeni owathakipaeni.
Okantaka ifieetawakiro withaaka oetziki
ecjatzi apanipaeni akoki. Roentzi okithoki
pichana. Roojatzi ikamanantaetakari
antyaashipari awijaentsiri, ateyaetakiri
ewankari ookantaetakari riintzi anchashpari.

Riitaki kanantaentsiri, ashitakoetakiri
kantacheepookitaka. Osheki opomekipaeni
ikantaetanakiri ijeeki kameetha. Roojatzi
eekiro iyaatzi kitejerira peyacha itsipapaeni
atziri. Roojatzi aetantakari ashitakoetakiri

13. Piqui

Cuentan nuestros abuelos que hace muchisimo
tiempo, el piqui era persona como nosotros hoy.
Eran comunidades donde a los jovenes les
gustaba estar 0ciosos.

En una de las familias a un joven piqui sus
padres le pedian que realice algunas tareas:
ayudar a machetear en la chacra, traer lefia para
que su mama cocine los mitayos que traia su
padre. Realmente los hijos se habian
acostumbrado a no hacer nada.

Una mafiana, después de haber celebrado una
fiesta, corrio la noticia de la desaparicion de un
nifio. Nadie en la comunidad sabia lo que habia
pasado. El mismo incidente ocurrio por segunda
y por tercera vez. Entonces, el anciano de la
comunidad ordeno que se atrape y castigue al
asesino encerrandolo en un hueco bajo la tierra.

La mafiana siguiente una mujer estaba yendo a su
chacra cuando fue atacada por un joven que la
queria matar. Ella fue auxiliada por su primo,
pues lograron correr, pero sintieron que algo les
habia pegado en el cuerpo. Cuando llegaron a su
casa se dieron cuenta que tenian pegado algo en
los pies y en la mano. Eran semillas de pichana.
Avisaron lo sucedido al anciano.

Agarraron al joven sospechoso y el anciano dio
las 6rdenes: lo encerraron en una casa
abandonada, muy desordenada y llena de polvo,
advirtiéndole que se porte bien. Sin embargo, en
los dias siguientes fueron desapareciendo otras
personas. De nuevo lo agarraron, lo encerraron y
quisieron matar a ¢l y a sus padres. Entonces, su
papa lo avento al fuego y desde alli el joven
rebelde dijo:

—Aunque me hayan quemado seguiré
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rootentsimi owamaetirimi rirori eejatzi iriri.
Roojatzi iriri rookantakari paamariki.
Roojatzi ewankari piyathari ikantanaki:

—Omawitakya itactakinaka, roojatzi
nokantaetatyeeyani noya wathatsipaeni
afieenkari noshekitantyaari.

Omorekanaki shintsi ojapokaenkatanaka
thonkatanaka aenkatanaki mawoeni.
Roojatzi ipariantapaaka wathatsikipaeni,
kimitariri otsitzi, koochi, itsipakipaeni
wathatsikipaeni, eejatzi eentsikipaeni rirori.
Roojatzi ikemantaka ifiashirenkaetakiri
eejatzi apanipaeni iitziki, rakokipaeni.
Roojatzi mawa kitejeri inaaka ikyantakari
rowakari riintzi kenitsi.

Asheenkare

Ikanta Paerani apaanipaeni nampitsiki tekatsi
rayi royaari tekatsi wathatsi iyentanewo
ecjatzi tee afiaajiri okaakiini eenitatsi riintsi
intaena, ithonkaetakiri iyotashta jamomoereki.

Nampitsiki Cheenkaariki roentzi nampitsi
tzimatsiri inkariati cheenkaari, riintzi
tzimawitacha paerani tsimeripaeni akinawae-
takotiri, ariwitaka ishitoyi jamanipaeni eejatzi
thoweropaeni.

Apaani kitejeri apawojatziini jeekatsiri jataki
ikentayitziri jamomopaeni. Roojatzi ifiaantaka
thowero kokiyantzi, royatan-tanakiri, tee
imatzimaetari rowamayiri, royaawitarira
iflaatya rareetakawo antami otziminta
orianeeriki inchatopaenini. Ikenkeshirianaka:

—Ama aririka intsipaeti eero nopomeentsita
nokentiri thowero.

Royaatziri eekiro royatatziiri tee riyotzi
riyatatziira janta te okameetatzi. Rooteentsi
raretyaami janta inkaariki antamimashi tekatsi
anashitachani. Roojatzi aapaakiri tzinii
ikatziyantapaaka ithawashiriapaaki
raminawakiri thowero eeniro roweyantana-
kawo ijapokanaka. Ifiaatya jeekaki inkaariki
itsipatapaakari thowero raminapaakirira

alimentandome de carne cruda para
multiplicarme.

Ardi6 fuerte, las chispas volaban por todo lugar,
cayeron en los animales que estaban por alli: el
perro, el chancho, otros animales y en los nifios
también. Todos empezaron a sentir molestias en
los pies, algunos en las manos. A los tres dias, se
dieron cuenta de que eran comidos por el piqui.

14. La laguna del maquisapa

Antiguamente a algunas comunidades no
llegaban muchos animales para el consumo
porque no habia carne de monte cerca, estaba
lejos, solo quedaban palomitas. Este lugar se
llamaba Cheengari. En Cheengari hay una
laguna de color negro, en sus alrededores solo
hay aves para cazar. De vez en cuando se veian
majases 0 monos.

Un dia, un comunero se fue a matar palomas y
vio a un maquisapa mafioso. Le siguid, pero no
lo podia matar. Siguiéndolo se dio cuenta que
llegaba a un bosque donde los arboles eran
pequeios. Penso:

—Aqui serd mas rapido y facil cazar al
maquisapas.

Seguia persiguiéndole sin pensar que estaba en
peligro. Se aproximo a una laguna, un lugar
encantado. Veia que el maquisapa salta al lago
y se sumerge, desapareciendo. La laguna
espumeaba. Se detuvo asustado. Sentia que se
mareaba, que estaba siendo rodeado por mas
agua. casi inconsciente, se acercd mas y vio
que algo se movia, entonces decidio regresar
corriendo.

Logro escapar del agua. Se oyo6 una voz
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rewatakiri. Roojatzi iflantakawo, ikemaka
oshonkakotakiri, roentzi tee ifiakotanajia
eekiro ishirinkatya intsipaeti. Roojatzi ifie
kimitaka iita moyekachani. Ikenkeshiriawita
riyatajimi ishiyanajimi, roojatzi ifiaantaka
othonkakiri otapotakari osheki nija. Imataka
ishitowaji nijaakira, roo opofiantapaaka
oshitowapaaki kaemaantsi shintsithtaantsi, roo
imaperotantanaka osheki ithawaperotanaki,
tee royaanakiro eekiro ikafiaaperotanakitya.

Roojatzi rareetantaja inampiki. Roojatzi iina
ojampitantawajari:

—lita pipokantari irofiaaka ooriakika? ¢lita
pitsipatakari? ;lita pantakiri?

Roo rakantanakawo:

—Tee, ari okantya pikenkithashiriakarira.
Tsimatsi awijakinari. Noyawitatyaari
nokentirimi, roojatzi ramatawitantanakina
raana-kina apaaniki inkaariki.

lina tee apatziyakotari. Otheenkakiri eekiro
ikenkithawaetzira rooteentsi iniyankityaakoti.
Roojatzi okanantakari oemi:

—Pikemijanti iita kaemapaentsiri
ikantanakiro rootakira nokema-kiri
noshiyantajari.

Roojatzi nokemantaka kimitaka shiyaatachari.
Roojatzi imapo-kaeyanakani.
Itsipanampitaripaeni ifiawakirira apaani
noonki. Ari iniyaeyakirini mawoeni eero
ishiyaeyanakanimi. Inkaamani peyanakami
inkaaria thowero inkaria.

Roojatzi okanta ojeeki inkaria. Owaero
roentzi Asheenkari, ojeeki nampitsiki
Chenkaariki ijeekinta iweyapaakaa antari
noonki iniro ashi irowa inkaria.

Irirapaeni jeekayitatsiri nampitsikira
ikantatyeeyani ikie jaa inkariakira, aririka
ikinawaeti riintzi rayiri ikowaperotziri
omatantyaari otzimi royaari.

terrorifica que le dio mas miedo. No esperd
mas y siguio corriendo hasta llegar a su casa.
Su mujer le pregunto:

—¢Por qué vienes a esta hora? ;Con quién has
estado? ;Qué has hecho?

El respondi6:

—No, no es cierto lo que estas pensando, me
ha sucedido algo. Segui a un maquisapa para
dispararle y me engafi6 llevandome hasta una
laguna.

Su esposa no le creyo.

En ese momento mientras conversaba, ya era
media noche, dijo a su esposa:

—Escucha: “joo, joo, joo”. Esa es la voz que
escuché cuando escapaba.

La voz se acercaba, hasta que al fin se escucho
el sonido de un huracan. Los vecinos se
sorprendieron al ver una boa gigante que los
tragaria a todos si no escapaban. A la mafiana
siguiente ese lugar estaba convertido en una
laguna.

Hoy en dia, sigue existiendo esa laguna, su
nombre es Asheenkare y esta en la comunidad
nativa de Chengari, lugar hasta donde lleg6 la
inmensa boa que es la madre de esa laguna.

Los comuneros de hoy, entran a la laguna, pero
solo cazan lo necesario para el sustento de su
casa.
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ANEXO N.4 GLOSARIO

aanakiri: le llevo

aantsi: volar

akachati: anzuelear

amaetyaaka: owakira okitejetzi
amakoryaawakiita: imakoryaapaakitzi
anastaantsi: caminar

antaantsi: tocar

antamimashi: tekatsi kinatsini inchamooshi
antawo: grande

antyashpari: riintzi ewawentzirori nampitsi
antyashpari: viejo

antyashpawo: vieja

afiuje: shawo

asheenkare: omapero athawanka

ashetaki: rashetaetakiri

ashitawori antami: ashitawori antami irianiini atziri
ateetaki: subio

atziri: asheeninka

atziri: etakaantawori atziri

awotsiki: en camino

ayotantyaawori:

chakami: trompetero

chakopi: flecha

chamanto: riintzi shiwankitzinkari opojirori inchato tok, tok, tok
chamanto: riintzi tzimatsiri ishiwanki
cherepito: ave catalan, variedad de martin pescador
cherepito: catalan

chochoki: dulce

eshikempitari: tee ikoyi ikemijanti
ewankawo: tsinani maenawo

iitzi: pata, pie

ikanta paerani: dicen antiguamente
ikinawaetzi: ramini royaari

ikitejetakotaki: desvelarse
imaminthayitakiri: lastimados:

inanentsi: esposa

inchatoki: en arbol

inirothori: kaari iniro

inkaria: nija antawo omotyaa:

inthomoeki: profundo

ipakiro: le dio

iperata: tee ikoyi rantawaeti

ipeya: ikimitakotyaari ratziriwita
ipeyawitani: noonki ikimitari atziri

ipooki: en su cara

77



isheri: su tabaco

ishintopaeni: sus hijas

ishiwanki: ala

ishiyashitari: ifaawakiri tekiraata rareetya atzirira
itapatakotapaakiri: rashitapaakiro omoo
itashitziro: royaankiro paamariki

itonki: hueso

itsima: roentzi inchato piriari

itziminta: ijeekinta osheki

Jjaari: zorro

Jjamani: majas

Jjankatzi: pucakunga:

Jjantani: riintzi shiwankitzinkari shiwathakintzi
Jjapo, japo: ijapokanaki

Jjapopopopo: raanakitzi

Jjawaarentsi: moyaatsiri niya

Jjawooki: cafiabrava:

kamaantsi: morir

kamaki: murio6

kameraanikiri: imaperotatya ikameethatzi
kampona: chonta

kaniri: yuca

kanirimashi: yucal

kantziri: antakyaarika tapetha atetantyaari oetarika
kantziri: canasta

kantziri: canasta

kashiri: osheki rookaki kitejeri kashiritakotaki
katsitori: hormigas

kemoshiretantsi: alegrar

kenitsi: ikashontyookitziini kaeniri aririka ikyaanaki
kenkithatzirori iroka iwaero:

kentawo: tzimatsiri ishiwanki

kijonakitatsiri

kinashi: patiquina

kinawaerentzi: kominthari:

kintochempi: camaron

kipatsinaki: kyekaantsi kipatsi

kiri: roentzi inchato cheetatsiri

kirinka: abajo

kitamaari: blanco

kitamaawo: okitewathatatzi owathaki
kityapankakiri: ipankaki ari ipothota
komintari: cazador:

komo: barbasco

konki: ashintotaetziri

konki: suegro
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korinto: elefante

korinto: elefante mitico

korinto: elfante mitico

koshintzi: aayitzirori kaari rashi
koshitaantsi: robar

kotsironaki: olla

lejos: intaena

maanki: kareniri atsikantaniri

machichini: buebrada

maentyo: owaero tsinani ashéninkaki
mamawo: tsimeri kaematsiri etakoenkatachari
manitzi: owawori wathatsi afieenkari
manitzi: antari owantachari afieenkari iitarikapaeni
manitzi: riintzi owariri aienkari iitarikapaeni
manitzi: tigre

mapi: kijotaentsiri

mapi: piedra, roca

mapitzi: riintzi tsimeri irianiini

matsitzirori: iitarika kijirori

mawa kashiri: tres meses

mawo: kimitariri shimoto jeekatsiri kepatsiki
nija: agua

nijateni: quebrada

nojeekawakiri: ikantakiri pijeekanaki:
nokowakiro: ramanantatziiro

nomishiyajiri: le hice escapar:

noonkianiki: irianiini noonki

flani: cuiiado

ocheraaki eniki: orilla del rio

okijakiri: onatyaari te okoyiri
okithokipaeni: frutos de los arboles:
okoshtzi: roba

omapokakiri: tee okamantziri iyaatashitantyaariri
omoo: hueco

omoontakimira: ifiaakiri moontaka:
opajatakiri: oponaayitakiri

opeya: convertirse

opeyaa: tee afiaajiro

osheto: mono choro

oshinkiwentakiri: kimitaka riraki shintsiri:
otomipaeni: osheki otomi

otsitzi: riintzi piratsi

owaantsi: chacra

owaka: oetarika owari

owakari: patharianaki iwatha
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owanawontsi: comida

owantsi: chacra

owantsi: comer

owashirontsi: maspute

oweshirianaka: se alegrd

owinteni: oventeni (zanja)

owyaari: otzinkaantsi kaniri

paamari: candela

paamariki: omoreki paamari

pakeparieri: iponariakotiri akepataenchari
pantyo: pato

patsimiyiro: ratsimiyiro tsii, tsii, okatsitzira
pejaantsi: rozar

piampeni: balista

piarentsi: kaniri otzinkaantsi

piarentsi: masato

pichaatzinkawo: okantatya pichetzi
pinkathari: jefe

pipankiti: ikanantatzi ipankiti

pitapoyiro: sopla

Ppyaarentsi: tsitokachari kaniri
ramonkotnaki: embocd

rasheninkawita: ipeyatya

rawijakotaji: sanar

rawintantzi: curar

riperaaniki: riiperaanikiperotatzi
rookakitziri: ramatawitakiri
rotatsinkantakari: le empujo

rowane: rowaantsiti

rowariyakiro: oetarika parianeentsiri
rowashiroki: ipankoshitapaakawo kompiroshishi
rowashitaanta: masputear
rowawijaakotantzi: riyotziro rowawijeero mantsiyarentsi
sheripiaripaeni: curanderos

sheripyaari: yotatsiri raawinantzi kameetha
shima: pescado

shimaempeki: pescador

shimatantsi: pescar

shinkitantsi: embriagarse

shintotsi: hija

shiriintzi paeni: perdices

shito: mono maquisapa

shiwankitaki: shitowaki ishiwanki

thaate: mochila

thamaetaantsi: cultivar la chacra
thawaeyakini: oonashirianakiri
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thoeroki: riintzi anashitachari kepatsiki
thompari: riintzi jeekatsiri mapipookiki
thonkiri: picaflor

thonkiri: tsimerichowaki shiwankitzinkari irianiini
thowatsi: pico

thowero: wathatsi shithatatsiri:

tsimeri: tzimatsiri ishiwanki

tsipi: riintzi shithatatsiri iriani
tsireniityaanaki: roteentsi otsirenitaji

tsitsi: leha

tsitsiri: ikaatyonkitziini owawori tsipanapaeni
tyaapa: riintzi shiwankitzinkari piratsi

tzijo: riintzi shiwankitzinkari cheenkari

tziri: tsirekantatsiri

tziwi: roentzi katyotatsiri

wathatsi: carne de monte

yuca: kaniri
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ANEXO 4. GLOSARIO REGIONAL

achiote: fruto de cuyas semillas se obtiene una pasta roja empleada como pintura

corporal y de tejidos.

antara : onkare o sonkari, en lengua ashaninka, flauta de cafias que se tocan

verticalmente.

ayahuasca: kamarampi, en ashaninka, bebida alucindgena elaborada a base de la

ayahuasca y la chacruna.

ayahuasquero shamdn o curandero que emplea la ayahuasca para generar
conocimientos tales como las causas de las enfermedades y las plantas que debe usar

para su curacion.
ayompari: término ashaninka y ashéninka que significa amigo, socio o compaiiero.

barbasco: planta de cuyas raices se obtiene un veneno que los indigenas amazdnicos
utilizan para pescar debido a que no contamina la carne ni tiene efectos residuales

prolongados.
cataldn: ave, cherepito, martin pescador, ave amazonica.

chamairo: liana, bejuco que se utiliza como un anadido a la hoja de coca que al

mezclarse con coca, brinda un sabor dulce.
chori: término usado por los ashaninkas para indicar a personas de la sierra.

chuncho: término que se emplea despectivamente para denominar a los indigenas

amazonicos.

cogollo: brote tierno de las hojas de palmeras, llamados pal/mitos, que se consumen

frescos.

curaca: autoridad, cargo establecido por las misiones coloniales y reconocido por las

autoridades civiles.
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cushma: vestido usado por los pobladores indigenas de la amazonia, de ambos sexos.
Es una tunica tejida de algodon hilado; de los hombres se distingue por la abertura

vertical de la cabeza, mientras que la de las mujeres es horizontal.

cutipado: transmision de una caracteristica, comportamiento o condicion negativa de
una persona, animal o cosa sobre otra persona, debido a la ruptura de normas entre las

personas y la naturaleza.

ivenki: vegetal, cuyo tubérculo magico es muy efectivo como medicina y magia
utilizada para asegurar el éxito de actividades productivas o para evitar peligros

sobrenaturales.
masateo: fiesta en la cual se toma la bebida fermentada de masato.

masato: bebida fermentada producida a base de yuca dulce, fermentado para el uso

diario y muy fermentado para ofrecer en fiestas y ocasiones especiales.

ovayeri: término que indica a un asaltante indigena o guerrero, el que hace guerra.

[13%4]

Pijuayo: palmera pijuayo, es comun cambiar la “j” por la “f”, pifayo, pifuayo, también

denominado como kiri. El fruto es apreciado como alimento.

pinitsi: conjunto de hierbas de distintas variedades utilizadas como medicina amorosa y
como amuletos perfumados. También, para que la yuca y otros cultivos crezcan sanos y

abundantes.
pinkdtsari: jefe maximo, dirigente, lider que coordina asentamientos o comunidades.

piripiri: hierbas a las que se le atribuyen propiedades magicas, se usan para asegurar el
éxito de actividades productivas y relaciones amorosas o para evitar peligros

sobrenaturales.
sajino: pecari de cuello blanco, vive en pequeias manadas de cinco a diez individuos.

sheripiari: especialista espiritual o shaman que media el contacto con las esferas

espirituales.

tabaco: considerado como una medicina poderosa que facilita la comunicacion con el

mundo espiritual, usado para realizar rituales y otras actividades.

83



Tasorentsi, tahorentsi: Dios, denomina a la deidad superior.

tigre: o jaguar como otorongo, es el felino de mayor tamano de América. Habita las

zonas selvaticas, donde es el mayor predador.

tocuyo: tela industrial de algodon que sustituye los tejidos tradicionales.

toé: arbol que posee flores con las que se elabora una bebida narcotizante alucindgena.
trocha: camino o sendero cortado en la selva.

trochar: trochar el lindero es el acto de hacer un camino que sirve para marcar el lindero

de una comunidad nativa.

tsarato: bolsa de algodon, en la que el hombre ashaninka lleva sus objetos personales.

84



