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CAPITULO 1

INTRODUCCION

El gran interés que manifiesta el Antiguo
Testamento acerca de la ética social (Mig. 6:8),' ha
estimulado al autor a realizar una investigacion al
respecto, especificamente en el libro del profeta Miqueas.
Dicho libro registra abundante material para el tema de la
ética social. A pesar de las muchas criticas que se le hace
al escrito migueano, interesantemente el profeta Jeremias
lo cita (Mig. 3:12 cp. Jer. 26:18), asi también el
evangelista Mateo (Mig. 52 cp. Mt. 2:5-6).2 Por lo cual es
imposible desestimar el valor del libro en la tematica
enunciada, por el contrario, urge que el escrito del profeta
Miqueas acerca de la ética social, incursione en la
comunidad cristiana evangélica de América Latina.

El tema de la ética social en Miqueas, generalmente
tiene poca incidencia desde los pulpitos evangélicos, asi
como de la realidad del modus vivendi de la iglesia. No asi
en circulos académicos y misionologicos, v. g¢. la
Fraternidad ~ Teoldgica Latinoamericana (FTL).®>  Sin

! Todos los textos biblicos seran tomados de la Santa Biblia,
version Reina-Valera 1960, salvo cuando se indique lo contrario.

2 F. Buck, “Miqueas”, en Juan Leal, ed., Daniel y profetas
menores, tomo 6 de La Sagrada Escritura, textoy comentario Antiguo
Testamento (1967): 286.

® Samuel Escobar, “Espiritu y mensaje del CLADE II”, en
Documentos de CLADE Il. América Latinay la evangelizacion en los
afios ‘80 (1979): ix-xvii; Orlando E. Costas, “Pecado y salvacion en
América Latina”, en Documentos de CLADE II: 271-287; Humberto
Lagos Schuffeneger, “Misiéon de la iglesia y estructuras sociales,
economicas y politicas en América Latina”, en Documentos de
CLADE IlI. Todo el evangelio para todos los pueblos desde América
Latina (1992). 297-310; David Stoll, Is Latin America Turning
Protestant?The Politics of Evangelical Growth (1990):131-132. En el
CLADE I la ponencia de Escobar causé controversia precisamente por
el tema de la responsabilidad social de la iglesia, cp. Escobar, “La



embargo las reflexiones y acuerdos sostenidos en las
consultas de la FTL, por lo general no han germinado en
la iglesia evangélica, en efecto es menester seguir
impulsando reflexiones de este tipo (ética social), con la
finalidad de coadyuvar en la articulacion de wuna fe
cristiana que encare los retos de la gran complejidad de los
problemas sociales.

Los retos sociales mas significativos donde los
evangélicos latinoamericanos han quedado cortos han sido
en la politica, la economia y la praxis de una fe
comprometida con la ética social,* ejemplos de estos
bemoles (especificamente en la politica) son suficientes
los encontrados en Guatemala con Serrano Elias en los
90,° asi como en el Pert con las elecciones que llevaron al
poder a Alberto Fujimori en 1990.° A juicio del autor la
causa de estos bemoles responde a diferentes factores,
pero la mas sobresaliente se sostiene en la falta de una
clara y correcta perspectiva biblico-teologica.

Se reconoce la gran labor reflexiva que se ha hecho
en la teologia de la liberacion acerca de los problemas

responsabilidad social de la iglesia”, 4 de marzo de 2008,
<http://www.kairos.org.ar/articuloderevistaiym.php?1D=1018.>.

* Escobar, “Elementos para una evaluacion de la experiencia
politica de los evangélicos”, Kairds 28 (julio-diciembre 2001): 85-99;
Stoll, Is Latin America Turning Protestant?: 1-331; Héctor Gaitan A.
Los presidentes de Guatemala: Historia y anécdotas (1992): 150.

> Emilio A. Nafiez y William D. Taylor, Crisis in Latin
America. An Evangelical Perspective, (1989): 173-178; Edgar Alan
Perdomo R., “Fundamentos biblico-teolégicos para la ética del
politico evangélico latinoamericano” (tesis de Licenciatura, Seminario
Teolégico Centroamericano, Guatemala, 1995): 91-110; Escobar,
“Elementos para una evaluacion de la experiencia politica de los
evangélicos”: 87.

Tomas Gutiérrez Sanchez, EI  “hermano” Fujimori.
Evangélicos y poder politico en el Per( del ‘90 (2000): 7-190;
también Evangélicos, democracia y nueva sociedad (2005): 13-208.

>


http://www.kairos.org.ar/articuloderevistaiym.php?ID=1018
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sociales,” asi también de tedlogos y biblistas evangélicos
en el contexto latinoamericano y de unos cuantos fuera de
dicho contexto.® Los aportes de ambos son sumamente

7 J. Severino Croatto, “Como empezar a leer el tercer Isaias: La
propuesta ética de lIsaias 56:1-2”, Revista biblica 1-2 (2001): 119-125;
Elsa Tamez, La Biblia de los oprimidos. La opresidn en la teologia
biblica (1979); Gustavo Gutiérrez, “Situacion y tareas de la teologia
de la liberacién”, Revista Latinoamericana de Teologia 50 (2000):
101-116; Teologia de la liberacién: Perspectivas (1994): 17-340;
Ignacio Ellacuria, “Utopia y profetismo”, en Ignacio Ellacuria y Jon
Sobrino, eds., tomo 1 de Misterium Liberationis: Conceptos
fundamentales de la teologia de la liberacion (1991): 393-442; R.
Aguirre y F. J. Vitoria Cormenzana, “La praxis de liberacion:
justicia”, en Ignacio Ellacuria y Jon Sobrino, eds., tomo 2 de
Misterium Liberationis: Conceptos fundamentales de la teologia de la
liberacién (1991): 537-577; Leonardo Boff, Un compromiso
liberador: Seleccion de textos sociales (1992): 11-127; José |I.
Gonzalez Faus, “De alternativa inmediata a fermento a largo plazo.
Resumen y conclusiones, en José Comblin, José |. Gonzalez Faus y
Jon Sobrino, eds., Cambio social y pensamiento cristiano en América
Latina (1993): 343-356.

8 Antonio Nuifiez, “El despertar de la conciencia social de los
evangélicos”, Teologia y misidn: Perspectivas desde América Latina
(1996): 247-311; Nufiez y Taylor, “Latin American Evangelicals and
Social Responsibility: A Case Study”, en Crisis in Latin America. An
Evangelical Perspective: 349-363; René Padilla, ed., De la
marginacién al compromiso: Los evangélicosy la politica en América
Latina (1991); “El futuro del cristianismo en América Latina.
Perspectivas misionoloégicas”, en J. H. Yoder, L. Solano y R. Padilla,
eds. Iglesia, ética y poder (1998); Economia humana y economia del
reino de Dios: Con un ensayo sobre la crisis argentinaen el marco de
la globalizacion (2002): 22-72; M. Daniel Carroll Rodas, “La ética
social de los profetas y su relevancia para América Latina hoy: La
opcion por la ética profética”, Kairdés 32 (enero-junio, 2003): 7-25;
“La ética social de los profetas y su relevancia para América Latina
hoy: El aporte del estudio del trasfondo”, Kair6s 33 (julio-diciembre,
2003): 7-28; “La ética social de los profetas y su relevancia para
América Latina hoy: La fecundidad de la ‘imaginacion profética’,
Kairds 34 (enero-junio, 2004): 7-25; “La ética social de los profetas y
su relevancia para América Latina hoy: La contribucién de la ética
filosofica”, Kairds 35 (julio-diciembre, 2004): 7-30; Gary Williams,
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relevantes para la reflexion del tema ético-social,
especialmente de aquellos que se han acercado al tema
desde una perspectiva evangélica y biblico-teoldgica a
diferencia de los que lo han hecho desde las ciencias
sociales.

Por lo cual la presente tesis procura ser un aporte
significativo para la comunidad cristiana evangélica en
América Latina, ya que se hace una reflexion desde el
texto de Miqueas en el tema propiamente dicho, con una
perspectiva evangelica y biblico-teologica. Esto en
ninguna manera presume, como tampoco minimiza las
obras de los tedlogos Y biblistas mencionados supra.

El enfoque que se plasma es predominantemente
biblico-teologico. Se investiga la ética social en el libro de
Miqueas con la finalidad de contextualizar su mensaje
para la actualidad. Haciendo uso de la exégesis se
pretende minar el escrito miqueano buscando extraer
implicaciones biblico-teoldgicas y practicas, las cuales
puedan aplicarse en las particularidades de la vida
cristiana  evangélica latinoamericana. Por lo tanto la
presente  tesis intenta estimular la  reflexion, la
contextualizacion y la aplicacion de ensefianzas desde una
perspectiva evangélica y biblico-teologica frente a los
retos que presenta la gran complejidad de los problemas
sociales en la actualidad.

La justicia seguirds, en Oscar Campos, ed., Teologia evangélica para
el contexto latinoamericano. Ensayos en honor al Dr. Emilio A.
Nafiez (2004): 127-170; Samuel Escobar, La fe evangélica y las
teologias de la liberacion (1987): 84-131, 179-198; Harold Segura
Carmona, Hacia una espiritualidad evangélica comprometida (2002):
71-90; Christopher J. H. Wright, An Eye for An Eye. The Place of Old
Testament Ethics Today (1983): 9-212; Jigen Moltmann, Teologia
politica, ética politica, (1987): 115; Teologia de la esperanza (1969):
181-466; Walter Brueggemann, The Prophetic Imagination, (2001):
1-125.



El objetivo fundamental consistird en estudiar e
investigar el libro de Miqueas, con el fin de extraer
principios ético-sociales, asi también de un paradigma, los
cuales coadyuvaran la praxis de la ética social en la
comunidad cristiana evangélica latinoamericana.

Los objetivos subsidiarios que ayudardn a lograr el
objetivo fundamental son los siguientes: 1) evaluar la ética
social de los israelitas, dicha evaluacion es hecha desde la
perspectiva de Yahvé por medio del profeta, 2) definir lo
que es (significado de la ética social) y lo que no es
(contrastes de la ética social) la ética social en Miqueas, 3)
proponer  implicaciones  biblico-teologicas y précticas
correspondientes para la ética social de la comunidad
evangélica en la actualidad, la cual contemplard
ensefianzas aplicables en las particularidades del modus
vivendi.

Las preguntas que dirigen la investigacion en la
presente tesis estan inscritas dentro de los marcos biblico,
teologico y exegético. Entre ellas las preguntas basicas
son: 1) ¢Cual es la perspectiva ético-social de Yahvé en
Miqueas acerca de la antiética social de los israelitas? 2)
¢Cudl es el significado de la ética social en Miqueas y
cudles son los contrates? 3) ¢Cuéles son las implicaciones
relevantes para la comunidad cristiana evangelica en
América Latina?

Las preguntas 1 y 2 van de la mano con la siguiente
pregunta: ;Como se ve reflejada la ética social y la
teologia en el libro del profeta Miqueas? Asi también la
pregunta 4: ¢En qué debe consistir la ética social de la
comunidad cristiana evangélica actual? Se responderd a
todas las preguntas formuladas por medio de la exposicion
biblico-teologica, procurando un analisis exegético de
pasajes clave, y en didlogo reflexivo con diversas fuentes
bibliogréaficas pertinentes al tema.



En la investigacion se consideran las siguientes
justificaciones: 1) Es minimo el material bibliografico
acerca de la ética social en el libro de Miqueas,
especificamente desde una perspectiva biblico-teoldgica y
en el idioma espafiol Miqueas es excelente para
desarrollar la tematica de la ética social, precisamente por
las similitudes con la actual comunidad evangélica, asi
como con la realidad latinoamericana.

2) El mensaje miqueano predominantemente es
ético-social, sin embargo la iglesia evangélica en América
Latina se ha mostrado poco interesada al respecto,
observando sobre todo temas escatoldgicos que justifican
mensajes evangelisticos, relegando asi el aporte del libro
en el tema de la ética social. Tal dptica reduce en extremo
el pensamiento del autor biblico.

3) Las reflexiones de insignes tedlogos y biblistas
acerca del tema han quedado en circulos académicos y no
han sido germinadas en la iglesia, por tal razon, se
pretende seguir estimulando la reflexién ético-social, de
modo que los evangélicos puedan articular respuestas
desde una perspectiva biblico-teologica frente a los
desafios sociales.

4) Entre el mensaje ético-social miqueano asi como
veterotestamentario, y la agenda ministerial actual, se
observa una marcada incoherencia. Dicha realidad amerita
reorientar el ser y quehacer de la comunidad evangélica en
América Latina, donde la teologia y la ética social deben
Ir juntas ya que se requiere de ambas para agradar a
Yahve.

5) El tema también es importante porque no
solamente observa problemas sociales a gran escala como
la pobreza, la injusticia, la marginacion y otros; sino que
toca realidades individuales como comunitarias, exigiendo
la praxis del sumo bien en todas las esferas del modus
vivendi.



El enfoque es exclusivamente en la ética social del
libro de Miqueas, no en la ética social del Antiguo
Testamento, tampoco de otros profetas (Isaias, Oseas Yy
Amos). Asi mismo se procura exponer biblica y
teologicamente la mayor parte del libro sobre la temética
enunciada. La exposicidon y teologia, asi como la exégesis
develaran esa limitante al enfocarse en pasajes clave.

El acercamiento al libro de Miqueas se hace
tomando por sentado su aprobacién canonica. Se
presupone para esta investigacion que el libro forma una
unidad literaria que se refleja en su forma candnica. De
ahi que el presente estudio se limita a pasajes sefialados y
su relacion con el resto del libro. Se evita entrar a
cuestiones diacronicas y no se presta mucha atencién a la
diversidad de opiniones acerca de la composicion del
libro. Se trabaja sobre la idea de que el libro forma una
unidad literaria, por lo cual no se discuten detalles
concernientes a la critica de las fuentes, porque no es
significativo para los objetivos que se quiere lograr.

Por otro lado, explictamente no se presenta
modelos o estrategias para cumplir cabalmente con la ética
social, tampoco se desarrolla una agenda propiamente
dicha o un manual de ética social que la comunidad
evangélica tiene que seguir, aunque esto hubiera sido
necesario e importante.

Los principios ético-sociales 'y el paradigma
miqueano que se ofrecen son limitados a reflexiones e
implicaciones, que por supuesto contribuyen para el
desarrollo de estructuras, y sistemas que ayuden a mejorar
la ética social de la comunidad cristiana evangélica en
América Latina.

Los términos clave que se usaran para el desarrollo
de la tesis son dos: 1) ética, y 2) ética social. Las
definiciones que se plasman provienen de la perspectiva
biblico-teologica, de la filosofia y la sociologia, estas tres



en didlogo. Las definiciones serdn especificas de modo
que ayuden a una mejor comprension del material.

Etica

Es el conjunto de normas que rigen la conducta
humana.’ Desde la perspectiva de la filosofia la ética es
aquella que se ocupa de la moral, se enfoca en la
reflexion y la accion humana.l® La ética estudia la
moral y determina qué es lo bueno, desde este punto de
vista se plasma la importancia de como se debe actuar.
Al determinar el modo de actuar se convierte en una
teoria 0 ciencia del comportamiento moral, el cual
impregna el sumo bien como fin Ultimo de la vida o
como la realizaciébn mas alta.

La ética es una de las principales ramas de la
Filosofia, en tanto requiere de la reflexion y de la
argumentacion, de la misma manera determina las
normas morales en dmbitos de la accion humana, tanto
individual como comunitaria.** En efecto la ética esta
relacionada con las  motivaciones que  rigen
determinadas conductas o estilos de vida. Esto
introduce el concepto  biblico. En el Antiguo
Testamento no existe los términos: “moral” o “ética”,
por lo cual la palabra clave que encierre un concepto

similar en el Antiguo Testamento es "[T‘le

® “Ftica”, en Diccionario de la Lengua Espafiola. Real
Academia Espafiola (2001): 682.

19 Miguel Angel Quintanilla, “Ftica”, en Breve diccionario
filosofico (1991): 90.

1 Walter Kerber Munich, “Etica”, en Walter Brugger, ed.,
Diccionaro de Filosofia (1994): 223-224.

12 Biblia Hebraica Stuttgartensia, ed., K. Elliger y W. Rudolpf.
(1997). Esta sera la edicion de la Biblia Hebrea que se usara en todo la
presente tesis.



“camino™™® (Gn. 18:19; Ex. 18:20; Dt. 30:15-19; 2 Re.
17:13; Sal. 11, 6; 10:2, 6; Prov. 4:10-11, 18-19; Is. 55:6-

13; Jer. 7:23; 21:8). Proverbios 4:11 dice: ﬁtﬁ“"‘?lﬂ?ﬁ:

‘[‘ﬂDW'ﬁ '[‘DW'T 'IDDH "[W'Tl “Por el camino de

la sabiduria te he mstrwdo te he hecho andar por veredas
de derecho”.**

El término “camino” en estos pasajes y en el ejemplo
hecho se considera una figura literaria, “camino” es una
metafora para sefialar la conducta o el comportamiento, es
decir el estilo de vida. En este sentido la definicion biblica es
muy similar a la que propone la filosofia y la sociologia. Es
asi como en la ética se encuentran inmersos propositos
deontoldgicos, axioldgicos Y teleoldgicos.

La definicion de Breneman es excelente, él dice: “La
ética es la ciencia de la conducta. Presupone
responsabilidad y esta a su vez presupone libertad. La
ética en sentido teoldgico, es ser responsables ante Dios de
todas las relaciones que tenemos que vivir mientras él nos
permita existir en este mundo”.*®> En efecto la ética es un
elemento fundamental para el desarrollo del ser humano
en relacion con Yahvé y sus semejantes.

Desde un angulo social se considera el término
ethos. Originalmente hacia referencia a las costumbres, sin
embargo pronto adquiri6 un nuevo significado designando
el caracter y el modo de ser de un individuo.'® Escobar
dice: “Ftica serfa una teoria o un tratado de los habitos y

13 Francis Brown, S. R. Driver y Charles A. Briggis, A Hebrew
and English Lexicon of the Old Testament (1907): 202. De aqui en
adelante se usara las siglas BDB para referirse a éste léxico.

* Carroll Rodas, “Introduccion a la ética del Antiguo
Testamento” (Apuntes de Ftica social del Antiguo Testamento,
Seminario Teolégico Centroamericano, 2009): 1.

15 Mervin Breneman, La voluntad de Dios para la vida diaria:
Los diez mandamientos en el mundo actual (1996): 7.

16 Marciano Vidal, Diccionario de ética teolégica (1991): 234.
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las costumbres...adquiridas...se trata de un conjunto de
habitos de los cuales el hombre se apropia, modificando su
naturaleza”. '’ Naturaleza tiene similitud con caréacter. En
efecto conducta y cardcter se desarrollan en la repeticion
de actos y costumbres que van formando el estilo de vida.

Etica social

Siendo la sociologia la ciencia que estudia el
comportamiento del hombre como ser social,*® entiéndase
por ello diferentes modos de hacer las cosas, de
relacionarse, acciones que se ejercen en coercion exterior
sobre el individuo y que es general en el &mbito de la
sociedad.’® La ética no puede prescindir de ella para
desarrollarse ya que necesita tomar en cuenta los
resultados de la sociologia debido a que el ser humano es
esencialmente un ser social?® El ser humano no existe
aislado de su contexto, fue creado para una relacion social
con sus semejantes,?! en dicha relacion social se desarrolla
una serie de costumbres (ética). De la misma forma el
cristiano hace su vida moral en sociedad.??

Nell-Breuning dice: “La ética social es la ciencia de
las normas concernientes a la actuacion moral rectamente
ordenada en el dominio social, es decir, a las normas de
accion de las formaciones sociales...”.?® Desde el punto
de vista biblico los diez mandamientos serian las normas
de la actuacion moral.

" Gustavo Escobar Valenzuela, Etica (2000): 23.

'8 Ibid., 33.

19 Emile Durkheim, Las reglas del método sociolégico y otros
escritos sobre filosofia de las ciencias sociales (2004): 56-68.

20 Escobar Valenzuela, Etica: 33.

%L Roy H. May, Etica social cristiana (1991): 9.

22 James Wm. McClendon, Jr., Ethics: Systematic Theology
(1986): 158.

2 Oswald, Nell-Breuning, “Btica social”, en Walter Brugger,
ed., Diccionario de Filosofia: 225.
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Bajo la definicion precedente la opinion de Von Rad
en relacion a la ética social es excelente. El sostiene que el
decdlogo (los diez mandamientos), es completamente
colectivo, “El ti de esta seric de mandamientos, se dirige
tanto a Israel como a los individuos; es la forma expresiva
y conceptual propia de una época que no conocia aun el
individuo independiente frente a la colectividad”.?* Los
diez mandamientos debia afectar el modus vivendi
comunitario de los israelitas.

La ética social en Migueas se define dentro de la
ética social del Antiguo Testamento, como bien afirma
Wright, tiene que ver con todo el paquete de costumbres y
experiencias israelitas relacionadas con la vida practica
como comunidad.”®> Asi mismo las ensefianzas morales
vertidas ahi, estan dadas para ser desarrolladas en
comunidad, claro que esto no niega el interés por el
individuo a una vida recta, sin embargo el individuo es
parte de una comunidad y es alli donde estd llamado a
cumplir las normas morales.?® La devocidn piadosa de
Israel no existia sola, sino dependia de la comunidad,?’
claro, para el buen funcionamiento social tenian la Torah.
Entonces ‘“La meta del aspecto ético social (énfasis
propio) no es tanto la felicidad del individuo, como el
bienestar de la comunidad”?® el bienestar social prima
sobre el individual.

Bien acertada el aporte de Yeats al respecto, cuando
dice que la ética social en términos sencillos tiene que ver
con la vida en relacion con Yahvé y con el préjimo, de ahi

24 Gerhard von Rad, Teologia de las tradiciones historicas de
Israel, tomo 1 de Teologia del Antiguo Testamento, (1982): 248.

25 Wright, An Eye for An Eye: 19.

%% bid., 34.

27 William Dyrness, Temas de la teologia del Antiguo
Testamento (1989): 133.

28 Horst Dietrich Preuss, El camino de Israel con Yahvé, tomo
2 de Teologia del Antiguo Testamento (1999): 328.
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que el término se aplique a los procesos y estructuras de la
sociedad, por ejemplo cuestiones de guerra, justicia, paz,
orden politico, econémico, etc.’® Asi también la ética
reflexiona sobre las normas justas o injustas en la sociedad
y dentro de la vida en comunidad. Determina aquello que
es bueno y recto en la sociedad,®® refiriéndose a los
valores operativos en una sociedad o grupo social.®

Carroll opina que la base de la ética social son las
virtudes, las cuales dan forma a los habitos, a las actitudes
e intenciones de una persona o un pueblo, con el fin de
lograr una vida caracterizada por la integridad y la
coherencia. De esta manera, con base sélida las personas
estaran preparadas para discernir las acciones correctas.®?

En la obra la ética social esta enfocada en Miqueas,
es decir en su contexto, clave es el concepto mayor que
envuelve al libro del profeta, es decir la ética social del
Antiguo Testamento. El Antiguo Testamento es la historia
de un pueblo, el pueblo de Yahvé, y todos los relatos
morales y memorables de los individuos son parte de una
historia  mas amplia. Yahvé llam6 a una sociedad
completa, y los llam6 a ser pueblo de posesion suya, para
que vivieran delante de él en medio de todas las naciones
de la tierra.®

En el Antiguo Testamento la ética es
fundamentalmente teologica, todos los aspectos éticos

e Yeats, “Btica social”, en David J. Atkinson y David H.
Field, eds., Diccionario de ética cristiana y teologia pastoral (2004):
587.

30 R M. Hare, “Ethics”, en James F. Childress and John
Macquarrie, eds., Dictionary of Christian Ethics (1986): 206.

Donald S. Robertson, “Ethos™, en Carl F. H. Henry, ed.,

Dictionary of Christian Ethics (1973): 221.

%2 Carroll Rodas, “Failing the Vulnerable: The Prophets and
Social Care”, en D. Hughes and J. Grant, eds., Transforming the
World: The Gospel and Social Theology (2009): 39.

33 Wright, An Eye for An Eye: 10.


http://www.iesmurgi.org/filosofia/etica/Etica%20y%20Moral%20Conceptos.htm#Ética
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estdn relacionados con Yahwve, con su caracter, con sus
propositos, con sus acciones y con su voluntad. En la
literatura de Miqueas la apostasia y la idolatria acarrean en
Israel problemas éticos los cuales se traducen en
injusticias sociales y cinismos religiosos.

La presente tesis es basicamente una investigacion
bibliografica. Se abocard a analizar pasajes clave de
Miqueas pertinentes a la ética social, esto se hara por
medio de la exégesis. De ahi que el énfasis sera la
reflexion e interaccion entre el mimetismo de Miqueas y
la realidad actual, acotando implicaciones para la ética
social de la comunidad cristiana evangélica en América
Latina.

La estructura descansara en cinco capitulos, el
primero es la introduccion. En ella se explica el plano que
sigue todo el libro, y el Gltimo se aboca a las conclusiones
y recomendaciones, con este capitulo finaliza la obra
haciendo una recapitulacion de lo expuesto y delineando
una serie de diversas recomendaciones para la comunidad
cristiana evangélica en América Latina. Teniendo Ila
introduccién en el capitulo 1 y la conclusion en el capitulo
5, quedan los capitulos 2-4, los cuales comprenden el
cuerpo de la tesis, y que son propiamente un trabajo
biblico, teologico y exegético.

En el capitulo 2 el enfoque es expositivo y
teologico. En lo expositivo se desarrolla especificamente
la ética social en base a dos ejes: juicio y esperanza. El
primer eje comprende Miqueas 2:1-11; 3:1-4, 9-12; 6:9-16
y 7:1-6. El segundo eje comprende Miqueas 2:12-13; 4:1-
4; 5:2-5a. Se observara en la exposicion de estos pasajes la
evidente afirmacion del juicio por parte de Yahvé a razon
de haber abandonado la ética social, sin embargo el juicio
no es la palabra final de Yahvé, sino el mensaje de
esperanza, el cual ha de impulsar el inicio de una nueva
vida. En lo teoldgico también hay dos ejes: la teologia del
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profeta Miqueas y la teologia de Israel y Juda, donde se
observan dos Yahvés diferentes marcando una alienacion
entre la teologia y la ética.

En el capitulo 3 el enfoque es exegético, ahi se
exploran pasajes clave del tema. Los acapites que se
desarrollan son dos: contrastes de la ética social basado en
Miqueas 2:2; 3:1-4ab, 9-11, y significado de la ética social
en Miqueas 6:8. En todas ellas se siguen pautas basicas
para el trabajo exegético tales como: traduccion, género
literario, estructura, bosquejo, critica textual, relacion con
el contexto y exposicidn exegética.

El capitulo 4 plasma el resultado de toda la
investigacion, donde se reunen las implicaciones biblico-
teologicas y practicas para la comunidad cristiana
evangélica en América Latina. En dicho capitulo se
expone un paradigma, al que en la presente tesis se le
denomina paradigma miqueano: “El bien en su trilogia
imperativa: hacer justicia, amar lealtad y comportarse
sabiamente”. De la mano con dicho paradigma se presenta
una serie de principios ético-sociales en relacion a ética
social y poder, también ética social y religion, y ética
social y la esperanza para América Latina, en todas ellas
observando similitudes entre el mundo de Miqueas y el
actual. A continuacién se desarrollara la exposicion y
teologia de la ética social, teniendo en cuenta pasajes
clave.



CAPITULO 2

EXPOSICION Y TEOLOGIA DE LA ETICA
SOCIAL EN EL LIBRO DE MIQUEAS

Introduccién

Este capitulo estudia el tema de la ética social en el
libro de Miqueas, indagando acerca del objetivo principal
de la presente obra, es decir buscando encontrar principios
ético-sociales para la comunidad cristiana evangelica en
América Latina. Dicho objetivo serd plasmado recién
hasta el capitulo 4. De ahi que el presente capitulo hara su
aporte particular especificamente en el discurso ético-
social del profeta Miqueas, discurso que se caracteriza por
el juicio divino como consecuencia de la antiética social,
pero también de esperanza divina. Ambas (juicio Yy
esperanza) reflejando una teologia que va de la mano con
la ética social.

El problema ético-social en Israel es el resultado de
la idolatria, tema desarrollado ampliamente en el Antiguo
Testamento, ventilado en frases tales como: santuarios
paganos, prostitucion sagrada, estatuas y falsos dioses.
Dicho resultado es la falta de ética social, la cual ha sido
un problema fundamental en la historia de Israel,
manifestandose en injusticias sociales, cismas
interhumanos, postergando el derecho y el bien comun.
Idolatria y antiética social se constituye en el veneno
mortal de la sociedad de Israel al extremo de atentar su
teologia.

El marco de referencia metodologica sera la
exposicion y la teologia de pasajes clave, estas dos seran
desarrolladas por separado, aunque como se vera, ambas
entrardn en constante dialogo en el tema de la ética social,
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especificamente sobre la base de dos ejes: juicio Yy
esperanza.>*

La exposicién del primer eje (juicio) comprende
Miqueas 2:1-11; 3:1-4, 9-12; 6:9-16; 7:1-6, y del segundo
eje (esperanza) Miqueas 2:12-13; 4:1-4; 5:22-5a. En ambos
grupos se encuentra el tema de la ética social, donde se
observa el inevitable juicio divino, pero también el buen
anuncio de la esperanza. Juicio divino no es la palabra
final del profeta, sino la esperanza inmediata (para el
remanente) y futura (para toda la tierra), el cual impulsa el
inicio de una nueva vida para el pueblo elegido.

A la luz de los pasajes sefialados se espera
desarrollar el siguiente objetivo: evaluar la ética social de
los israelitas y como ésta afectdé a su teologia, dicha
evaluacion serd realizada desde la perspectiva de Yahvé
por medio del profeta Miqueas. Asimismo se respondera a
la pregunta ;Cuél es la perspectiva ético-social de Yahvé
en Miqueas acerca de la antiética social de los israelitas?
El cual se respondera con el desarrollo de la exposicion y
la teologia. En seguida se proseguird a desarrollar la
exposicion propiamente dicha bajo el eje de juicio divino.

Juicio divino en base a Miqueas 2:1-11; 3:1-4, 9-12;
6:9-16; 7:1-6
El juicio divino que se anuncia en el libro de
Miqueas queda justificada por razones propias que
competen a la falta ética en el modus vivendi de la
sociedad israelita, quienes habiéndose apartado de Yahvé

% La siguiente lista es un ejemplo breve de autores que
observan en el libro de Miqueas el juicio y la esperanza.
Brueggemann, Teologia del Antiguo Testamento: Un juicio a Yahvé
(2007): 654; José Luis Sicre Diaz, “Con los pobres de la tierra”. La
justicia social en los profetas de Israel (1984): 251-252; Buck,
“Miqueas™: 284; Walter C. Kaiser, Hijo, Hacia una teologia del
Antiguo Testamento (2000): 251-255.
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y bajo una idolatria escandalosa, cometen una serie de
males caracterizados por la injusticia social y el cinismo
religioso.

Exposicién de 2:1-11

Los oraculos de juicio son dirigidos a ambas
capitales: Samaria y Jerusalén (1:2). Estas funcionan en el
libro como sinécdoques para la casa de Jacob o Israel (1.5;
2:7) y como metonimias para sus lideres politicos y
religiosos, tales como: jueces, sacerdotes y profetas (2:1-
2; 311, 9). Algunas veces es destacada Jacob o Israel y
otras veces Jerusalén como representativo de toda la
nacion.®> Miqueas se dirige a ambos reinos.

Dicho contexto predominantemente esta
caracterizado por una alienacion entre la teologia y la ética
social, donde los lideres politicos y religiosos
egoistamente priorizan sus intereses sobre los de la
sociedad. Estas autoridades contaminan la sociedad
israelita con acciones corruptas, omitiendo la justicia y el
derecho, manipulando las leyes a su conveniencia y
desarrollando su ministerio en el cinismo religioso. Era de
esperar que Miqueas se lanzara contra el crimen y la
corrupcion, asi como contra la opresion y explotacion.®
Las dos capitales seran desterradas y experimentaran el
cautiverio como consecuencia de sus injusticias sociales
expresadas en la codicia y la opresion.

La opinion de Jaramillo resalta que la codicia y la
opresiébn puede verse como explotacion al pobre,
despojandolo e inutilizindolo legalmente para que no

% Bruce K. Waltke, “Micah”, en Thomas Edward
McComiskey, ed., Obadiah, Jonah, Micah, Nahum, and Habakkuk,
tomo 2 de The Minor Prophets. An Exegetical and Expository
Commentary (1993): 614.

%% J. Dheilly, Los profetas (1961): 83-84.
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pueda reclamar sus derechos.®” Wolff dice: “Codiciar lo
que pertenece a otros, pervertir la justicia y una
religiosidad hipécrita”,®® son manifestaciones elementales
de la injusticia social de los israelitas.®® Para Waltke son
los ricos y poderosos que en los dias de Miqueas manejan
una conducta socialmente sin ética, y en efecto su teologia
tambien es afectada, porque la antiética quebranta las
leyes sociales impuestas por Yahvé.*°

A la luz del libro de Miqueas, la falta de ética social
dio lugar al inevitable castigo divino, el cual se justifica
por razones elementales de la convivencia social y la
importancia que Yahvé le da a la ética interhumana. Son
evidentes las consecuencias del estado deshumanizante al
que se llega por abandonar a Yahvé, de esta manera lo
material (campos, casas, heredades; Mig. 2:2) se convierte
en un fin en si mismo por encima del valor humano. Los
intereses egoistas de los que tienen el poder desplaza la
ética social, provocando de esta manera la ira de Yahvé.
Sicre opina que la codicia y las injusticias sociales fueron
los temas capitales del juicio divino*! y precisamente esto
es lo que Miqueas denuncia.

vv. 1-2. De entrada Miqueas expresa la sefal

conocida del juicio divino con la palabra 77 “jAy!”, lo
cual expresa el mas profundo dolor. Williams explica que
esta expresion es sarcastica y comin en la boca de varios
profetas cuando se refieren al juicio. En la vida cotidiana
los “ayes” pertenecian a los lamentos funerarios (1 Re.

3" pedro Jaramillo Rivas, La injusticia y la opresién en el
lenguaje figurado de los profetas (1992): 243.
22 Hans Walter Wolff, Micah the Prophet (1981): 8.
Ibid.
0 Waltke, “Micah”: 635.
*1 Sicre, Los dioses olvidados: Poder y riqueza en los profetas
preexilicos (1979): 124-130.
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13:30; Jer. 22:18; 345; Am. 5:16).*? Era la exclamacion
conocida de dolor.** Con esta particula el profeta anticipa
el desastre, a la vez denuncia los pecados que dan lugar al
juicio. Estos pecados que atentan a la ética social son la
“opresion, soberbia y descorazonada de los pobres y sub-
privilegiados por parte de la oligarquia (2:1-5, 8s.)”.%*

Segun el v. 2 estos lideres o autoridades “tienen el
poder en sus manos” (NVI), por lo cual se espera el uso
correcto de dicho poder, sin embargo hacen todo Ilo
contrario, es mas, nada sacia su deseo de acaparar. Estos
pudientes abusan de los pobres planificando males, nada
llenra su codicia: campos, casas, heredades.*® Los
poderosos quieren ampliar sus posesiones a costa de los
débiles, todas las acciones de estas personas estan
condicionadas por esa ansia incontenible. Miqueas
expresa de estas autoridades una preocupacion desmedida
por los bienes de este mundo (campos, casas), por lo cual
no respetan a nadie; ni a los que wvuelven de la guerra,
gente que ha expuesto su vida por el bien del pais, ni a las
mujeres y los nifios. A los primeros les roban el manto, a
las viudas les desg)ojan de sus casas, y a los nifios los
dejan sin heredad.®

iQué tragedia humana méas denigrante!, alienados de
la ética social, sin ningin reparo cometen injusticia social,

*Williams, “Miqueas: Notas expositivas”, Obrero fiel, 15 de
diciembre de 2009,
<http://www.obrerofiel.com/indexphp/tag/miqueas-1>; Wolff, Micah
a Commentary (1990): 77.

3 Luis Alonso Schokel, Diccionario biblico hebreo-espafiol
(1994): 193,

* William Sanford Lasor, David Allan Hubbard y Frederic
William Bush, Panorama del Antiguo Testamento. Mensaje, forma y
trasfondo del Antiguo Testamento (1995): 352.

5 Maximiliano Garcia Cordero, Libros proféticos, tomo 3 de
Biblia comentada (1962): 1209.

%% Sicre, Los dioses olvidados: 128.
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siendo puestos para defender el derecho de los que menos
cuentan en la sociedad, de una vez los eliminan al atentar
contra sus vidas y toda posibilidad de sostenimiento. Estas
autoridades opresoras expolian toda esperanza de vida de
los ciudadanos pobres, aumentando sus riquezas con el
bien ajeno.

Asi deshumanizan al pueblo de Israel y como si
fuera poco, insisten en una actitud religiosa divorciada de
la ética social. Conocen la manera de actuar de Yahvé
(2:7a), se consideran justos (2:7b), afirman que Yahvé esta
en medio de ellos (3:11). Insensibles de sus précticas
religiosas sincretistas, pretenden conciliar el culto a Yahvé
sin prestar atencidbn a sus acciones inmorales, al extremo
de sobrevalorar lo material sobre lo humano.*’

vv. 3-5. En estos versos se concentran los primeros
anuncios del juicio. El haber abandonado la ética social ha
provocado la ira de Yahvé, quien planifica
deliberadamente contra los malvados del 2:1. jInteresante
contraste!, este plan se caracteriza por el juicio. Entra en
escena la ironia divina para las autoridades o lideres
opresores, la cual se caracteriza por la desgracia sin
escapatoria. Yahvé ha cambiado los planes malvados y ha
hecho que los mismos alcancen a sus responsables. Asi
como hicieron con sus semejantes, asi hard Yahvé con
ellos. La justicia de Yahvé no pasara por alto la injusticia
que se comete contra los pares, en efecto el pago que
recibiran sera justo (v. 4).

Las dos expresiones: “no sacaréis vuestros cuellos,
ni andaréis erguidos”, muestran que el juicio de Yahvé
serd prominentemente angustiante, la desgracia y la
humillacion los hundira en la peor situacion. El hecho de
ser sitiados por dos naciones sumamente poderosas (Asiria
y Babilonia), significaba un sin fin de desgracias desde el

7 Ibid., 130.
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despojamiento hasta la misma muerte. Claro esta que “ya
no andaran erguidos” porque seran humillados. Garcia
Cordero refiriéndose al reino del norte comenta que
vendra la invasion asiria y entonces “los pudientes de
Israel no volverdn a andar erguidos ni altaneros (v. 3)
porque van a ser humillados por la desventura en la que

perderan todas sus posesiones”.*® Por eso la frase N1
D2 “en aquél dia”*° se refiere al exilio.>®

v. 5. Amplia el juicio del v. 4. Ademas de la
humillacion y la pérdida de la tierra que les pertenece, no
tendran parte para recobrar su heredad cuando vuelvan del
exilio.! Quienes no tendran parte en la asamblea de
Yahvé serdn los responsables de la antiética social
registrados en los w. 1-2.%2

vv. 6-11. Era de esperar la siguiente reaccioén que se
especifica en estos versos por parte de las autoridades
opresoras. Piden que el profeta deje de anunciarles
desgracias, ¢cOmo es que estos se incomodan sélo con los
oraculos y no miden toda la desgracia que le causan a sus
semejantes? Claro estd que no soportan sélo el anuncio del
juicio, peor serd el juicio mismo. Lo que el profeta
esperaria de ellos es el arrepentimiento, con mas razon
ante la magnitud de la desgracia que se avecina, sin
embargo en lugar de arrepentirse apelan a su ‘teologia” y
a sus aparentes buenas obras en base a tres preguntas

*8 Garcfa Cordero, Libros proféticos: 1209.

49 \ase una breve explicacion de la frase en las pags. 34-35.

0 James Luther Mays, Micah a Commentary (1976): 65-66;
Waltke, “Micah”: 640; Wolff, Micah a Commentary: 80.

>l Waltke, “Miqueas” en D. A. Carson, et al., eds., Nuevo
comentario biblico siglo veintiuno (1999): 858; “Miqueas”: 640-641;
Wolff, Micah a Commentary: 80; Edesio Sanchez, Esteban Voth y
Marlon Winedt, Denuncias de ayer que incomodan hoy. EI mensaje
del profeta Miqueas (2008): 38-39.

2 Mays, Micah a Commentary: 66; Charles F. Pfeiffer,
Comentario biblico moody: Antiguo Testamento (1992): 840.
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retéricas: “;Se ha acortado el Espiritu de Jehova? ;Son
estas sus obras? ¢(No hacen mis palabras bien al que
camina rectamente?” (v. 7).

De hecho pensaban en su posicion de elegidos, su
orgullo les llevd a mirar a Yahvé como complice de sus
injusticias y que Yahvé jaméds obrar4 en su contra, en
efecto les cuesta reconocer su pecado social. No pueden
percibir que su teologia estaba divorciada de su ética
social, esta incoherencia los convirti6 en enemigos de
Yahvé (v. 8). La falta de ética social cambio la posicion de
pueblo elegido a enemigos, porque sblo los enemigos de
Yahvé atentan contra sus semejantes despojandolos,
violentandolos, atropellandolos; al extremo de tratar con
insensibilidad a las mujeres y a los nifios, quitandoles la
esperanza de sobrevivir 'y desarrollarse como seres
humanos, haciendo que el derecho a la vida sea ilusorio al
arrebatarles las condiciones sociales y econdmicas.>®

Por lo tanto, el profeta en lugar de animarlos y
consolarlos, les ordena que dejen de engafiarse, que no
hay esperanza para el reposo, con sus malas obras han
contaminado e infectado todo Israel y Juda, la situacion es
tan critica que incluso no discerniran la profecia falsa, de
aquél que les anuncia bienestar (w. 10-11), cuando ya
esta en camino la desgracia. Esto revela el extremo del
pueblo, el cinismo ético-social y teoldgico al que han
llegado les impide echarse el colirio a los ojos.

Exposicion de 3:1-4, 9-12

Aqui se evidencia a los responsables de haber
abandonado la ética social, quienes por el contrario han
abrazado la injusticia social. Como ya se menciond, son
las autoridades politicas (principes o gobernantes de Jacob

*3 Mauricio, Garcia Duran, “El camino de la ética civil en
Colombia. Balance y perspectivas”. Theologia Xaveriana 46
(julio-setiembre 1996): 290.
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w. 1, 9) y religiosas (sacerdotes y profetas, v. 11)
responsables del destierro y cautiverio (v. 12). Bien acota
Asurmendi al decir que “Miqueas increpa sin remilgos a
todos y cada uno de los estamentos sociales del pais:
jueces, responsables politicos, sacerdotes, profetas”.>*
Estos matarifes que se aprovechan del propio poder y
posicion social perjudican a los miembros mas débiles de
la sociedad. Jaramillo apoya este punto diciendo que “la
situacion precaria de esta gente es la causa de que Dios
asuma su defensa y proteccion”.>®

vw. 1-4. Miqueas cuestiona Yy reclama
responsabilidad en la administracion de la justicia y el
derecho, subraya la responsabilidad judicial de los
magistrados de Israel para proteger a los oprimidos.® El
rey aunque no es mencionado, no queda excluido de las
acusaciones Yy juicios del profeta, tanto reyes como
funcionarios israelitas conocian bien el tema de la justicia
y su aplicacion de acuerdo a la ley mosaica. Bien acertada
es la opinion de Waltke quien enfatiza la expresion
“conocer justicia™®’ el cual significa dejar que la justicia
reine en toda la comunidad, éste era el pacto comunitario.
Pero lo que los jefes del gobierno de la época de Miqueas

% Jestis Marfa Asurmendi Ruiz, “Miqueas”, en Armando J.
Levoratti, ed., Libros proféticosy sapienciales, tomo 2 de Comentario
biblico latinoamericano: Antiguo Testamento (2007): 524. También
Sicre sostiene que la sociedad de Miqueas se encontraba dividida en
dos grandes bloques: el de los terratenientes, autoridades civiles y
militares, jueces, sacerdotes y falsos profetas por una parte; y por otra
parte el pueblo, victima de toda clase de demandas. Cp. Sicre,
Profetismo en Israel. El profeta. Los profetas. El Mensaje (1992):
299.

° Jaramillo Rivas, La injusticia y la opresién en el lenguaje
figurado de los profetas: 242.

*% Waltke, “Micah”: 657.

> Ibid.
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hacen es despreciar y arruinar la justicia (cp. Is. 1.7, 21-
23, 26; 57, 23).%8

Wolff dice: “Afiade juicio el hecho de que sus
lideres quienes son como la fuente de poder y direccion
para toda la vida, son los que desintegran la sociedad
humana”®® Competia a ellos defender y salvaguardar el
bienestar de la comunidad, sin embargo contrastan su
mision al ver a sus hermanos y projimos como presas en la
olla. Su codicia revela que la injusticia anidada en el
corazon persigue el crimen y la violencia (Sal. 58:3). Esta
cruda y triste realidad vertida en la brutalidad de los
poderosos es la que lleva a Miqueas al climax de su
denuncia.

Un interesante quiasmo muestra el v. 2a. 137

*:'rm :m ‘NJW “aborrecedores de lo bueno y amantes
de 10 malo el cual se puede graficar asi:

Jo o
m><;n§<i

Por amar lo malo y odiar lo bueno se wvuelven
enemigos de Yahvé. Al odiar lo bueno se declaran
subversivos de lo bueno y opositores de Yahvé, era logico
que desecharan toda ética social. Era de esperar que
cosificaran a sus semejantes por lo fines individuales que
los dominaba. Una sociedad con este tipo de gobernantes
convierte aella en una sociedad amoral.

Todo esto describe Miqueas usando imagenes con
expresiones fuertes, haciendo de esta manera mas enfatica

58 H
Ibid.
9 Wolff, The Old Testament. A Guide to Its Wrintings (1973):
84-85.
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la falta de ética social. En consecuencia el juicio también

serd fuerte. Esto consistird en una tortura de silencio. 27772
P> ﬁﬁ@ﬁ_ DAWN may? &'i?'_l “pero €l no respondera,
sino que esconderd su rostro de ellos”, por razéon de sus
practicas malvadas como las que se describe en 3:1-3.
Yahvé no auxiliard a su pueblo cuando se lo pidan y lo
necesiten, es mas, no prestard atencion a la desgracia del
destierro y el cautiverio. Este juicio ocasionara las mas
funestas pérdidas, desesperaciones y escandalos, de nada
les servira el clamar a Yahvé. (Y la razén?, al ser
evaluados resultaron faltos, no calificaron los estandares
ético-sociales de Yahvé. Garcia dice: “Yahvé no puede
aprobar su conducta perversa y su falsa religion,
puramente externa”.®?

vv. 9-12. El inicio en el v. 9 es similar a 3:1-2.
Miqueas retoma el problema ético-social que se
caracteriza por abominar la justicia y torcer el derecho,
construir la ciudad a costa de la vida (sangre) de sus
habitantes y con injusticias. Jaramillo se apoya en Mays
para afirmar que la edificacion de Jerusalén habria sido
con crimenes a la opresion del débil, la que califica de
inhumana y sin escrdpulos, debido al ansia de tierras y a la
codicia por acumular casas.®* A esto se suma la triste y
critica realidad de un estilo de vida sin valores morales,
sin  consideraciones racionales humanas, donde los
gobernantes (jueces) juzgan por soborno, los sacerdotes
instruyen por paga Y los profetas predicen por plata.®?

¢Qué puede esperar el pueblo israelita de estos
lideres? ¢Qué se puede esperar cuando la religion se usa
para propositos que al Estado le conviene, y aunque dafie

% Garcfa Cordero, Libros proféticos: 1212.

®1 Jaramillo Rivas, La injusticia y la opresién en el lenguaje
figurado de los profetas: 261.

®2 | asor, Hubbard y Bush, Panorama del Antiguo Testamento:
354.
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la vida de los ciudadanos? Estos faltos de ética social son
especialistas en la corrupcion, tal asi que la injustica es el
emblema de su gobierno. En estos pecados centrados en la
avaricia sin escrupulos, ansiosa tan solo de aumentar los
propios bienes no importando a qué precio, la vida
(sangre) misma es sacrificada.

Ante toda esta falta y pecado social, cinicamente
pueden asumir que Yahvé esta con ellos y presumir que no
hay nada que temer porque no vendra ningin mal:
Teologia y ética en una escandalosa incongruencia. He
aqui el marcado desafio para Miqueas, encarar desde su
ministerio el sincretismo religioso y la falsa seguridad de
que estos israelitas habian cumplido con su deber, y por lo
tanto pueden estar tranquilos para el futuro inmediato.®®

Era necesaria la actuacion de Yahvé por medio del
juicio, un juicio devastador (v. 12) que arrasaria con la
vida, la ciudad y el templo. No solo la destruccion fisica,
sino la eliminacion de estructuras politicas y religiosas,
esto significaria la peor desgracia para todo el pueblo de
Yahvé, y todo por culpa de los crimenes de corrupcion
social.®* Es imposible que Yahvé se quede de brazos
cruzados cuando los unos atropellen a los otros, més aun
cuando los abusados estén en una condicion indefensa.
Acerca del juicio divino Brueggemann tiene un excelente
aporte:

El oraculo de juicio afirma la aspereza y Ila
alienacion existente entre Yahvé e lIsrael, la cual
nace del contumaz estilo de vida de Israel y acarrea
inconvenientes y sufrimiento para el terco Israel a
manos de Yahvé. Asi, el oraculo de juicio,

83 . Alberto Soggin, Introduction to the Old Testament (1980):
271.
®  Asurmendi Ruiz, “Miqueas”, Libros proféticos y

sapienciales: 531.
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formulado con una gran fuerza retorica, afirma que
Israel se lo juega todo en esta relacion.®®

Acerca de la falsa seguridad de los lideres religiosos
Harrison dice que ésta estaba basada en suposiciones de
que la presencia de Yahvé en medio de ellos era suficiente
para guardarles de desagracias y calamidades, éste cinismo
(énfasis propio) les trajo en consecuencia el juicio severo®
bajo el castigop de Asiria y Babilonia. En efecto, son las
mismas injusticias la palanca que pone en movimiento
todas las fuerzas destructoras.®’

Tristemente no habia alternativa para Israel, su
problema ético-social era extremo especificandose en
acciones inhumanas con las metiforas piel, carmne y
huesos. “Devorar la carne, sacar la piel, romper los
huesos, etc., subrayan dimensiones de brutalidad similares
al canibalismo y descripcion macabra”.®® Todo esto
expone el realismo de un comportamiento alienado de la
ética social, que sin duda dard lugar al juicio divino.

Exposicién de 6:9-16

En estos versos acrecienta el problema ético-social.
Otra vez injusticia social, corrupcién, y violencia por parte
de los ricos de la ciudad, develan la influencia infecciosa
que avanza del gobierno hacia el pueblo. No sélo los
lideres politicos y religiosos se encuentran en tal bajeza,
sino también los moradores de la ciudad quienes engafian
a sus semejantes (w. 10-12). Por lo cual la nacion entera

% Brueggemann, Teologia del Antiguo Testamento: Un juicio
a Yahvé: 668.

% R. K. Harrison, Introduction to the Old Testament (1969):
921.

®7 Jaramillo Rivas, La injusticia y la opresién en el lenguaje
figurado de los profetas: 264.

%8 Ibid., 251.
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se encuentra en el colmo y merece el juicio. Por eso el v. 9
hace el llamado a prestar atencion al castigo y al que lo
establece, porque el dolor ensefiard a temer el nombre de
Yahve.

vv. 10-12. Expresan la desaprobacion divina de
explotacion.®® Se hacen ricos rapidamente los mercantes
quienes viven en la capital, estos depravados socialmente
llegan a un nivel bajo en todo lo que es legal. Violencia
expone el desorden de la sociedad, asi mismo a esto le
sigue la corrupcion. En todo esto se ve el colapso de la
integridad de los habitantes de Israel.”® La astucia de los
ricos sobre los débiles y la lengua mentirosa revela el
imperio del engafio.

Miqueas agrega aqui la descripcion del juicio:
destruccion, asolamiento, insatisfaccion, hambre,
abatimiento, fracasos y muerte (w. 13-15), también la
humillacién,  tal asi que soportardn el insulto de los
pueblos (v. 16, NVI). Todo por haber permitido la
influencia de Omri y Acab,”* ambos son analogias de la
corrupcién y abuso de poder para acumular posesiones.’?
Recién hasta aqui se menciona la escuela que dejaron
estos reyes corruptos y abusivos. Su influencia en la
politica, lo social, lo econémico y religioso habia sido la
peor de todas (1 Re. 16:25), y tristemente las autoridades
de Samaria imitaron la pésima conducta de sus
antepasados (v. 16).

%9 Leslie C. Allen, The Books of Joel, Obadiah, Jonah and
Micah, en The New International Commentary on the Old Testament
(1976): 378.

% Ibid.

™ Paul R. Gilchrist, “Israel’s Apostasy: Catalyst of Assyrian
World Conquest”, en Abraham Gileadi, ed., Israel’s Apostasy and
Restoration. Essays in Honor of Roland K. Harrison (1988): 112.

"2 Jaramillo Rivas, La injusticia y la opresién en el lenguaje
figurado de los profetas: 257.
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Omri (885-874 a.C.), padre de Acab (874-853 a.C.),
dej6 fama de impio y de tirano (1 Re. 16:31; 18:8;
22:16),"”% ejemplo que se registra en el libro de los Reyes
de Israel. Con tinta indeleble en la historia de esta familia
queda el atropello causado contra Nabot y su vifia (1 Re.
21). Bien dice Clévenot que el profeta critica la
arbitrariedad real.”® La estratagema en Miqueas 2:2, de
aquellos que tienen en sus manos el poder, expresado en la
codicia, el robo y la opresion alude al edificar con sangre
del 3:10. Al llegar al 6:16 se entiende mejor el pecado
ético-social de la nacion.

Este acapite centrado en los versiculos expuestos
saca a luz la cosmovision del pueblo elegido, dicha
cosmovision desplaza la ética social, afecta directamente a
la teologia haciendo de la ética social y la teologia
enemigas. Esto deja claro que para Yahvé la teologia y la
ética social son inseparables, es mas, su presencia en
medio de su pueblo exige el cumplimiento de ambos
elementos, no es posible el culto o los sacrificios sin tomar
en cuenta el comportamiento ético-social. La relacion
entre Yahvé e Israel depende del derecho y la justicia, y
no solamente de sacrificios y oraciones.”> Ademés de esto,
parece que Miqueas indica las faltas al derecho y la
justicia, los cuales estropean severamente las formas
lithrgicas para relacionarse con Yahvé.

Exposicién de 7:1-6

En esta secciobn se observa la falta contra los
estandares morales y el problema ético en la sociedad en
general. El profeta penetra el circulo familiar: amigo,

"3 Garcia Cordero, Libros proféticos: 1226.

" Michael Clévenot, Lectura materialista de la Biblia (1978):
81

™ Asurmendi Ruiz, “Miqueas”, Libros proféticos y

sapienciales: 526.
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mejor amigo y esposa; donde los valores de confidencia y
fidelidad se ven quebrantados.”® Se observa la depravacion
moral, la irresponsabilidad espiritual y la insensibilidad
social.”’ Ante ello Miqueas expresa el dolor por
adelantado a razon del juicio. La expresion del ‘5 ‘5‘7&

“{Ay de mi!” (v. 1) anuncia la lamentacion méas grande e
insoportable por la miseria y destruccion. Es aqui y en Job
10:15 las Unicas veces que aparecen dicha expresion en
todo el Antiguo Testamento.”®

vv. 2-6. Sefialan mas detalles de una sociedad que
tiene y valora su religion pero no le importa la ética social.
Es asi como la violencia, el asesinato, la deshonestidad, el
plan malvado contra el projimo, los sobornos de los jueces
y funcionarios, los magnates codiciosos, la desconfianza
en el préjimo, también la rebeldia, el ultraje, etc., dan por
sentado que la corrupcion es general, que las injusticias y
las sentencias por cohecho han sido multiplicadas.”® Tales
realidades del diario vivir expresan la bajeza de la
sociedad israelita. El haber abandonado su ética social
generd un sin fin de tragedias dando lugar a una sociedad
sin crédito ni proteccién para sus habitantes (w. 5-6),%° tal
desintegracion social del pueblo escogido es similar a la
que se describe en Jeremias 9:3-4.8

Cuando los lideres politicos y religiosos en lugar de
someterse a Yahvé y a sus leyes justas, siguen sus propios
deseos egoistas, contrastan la ética social siendo guiados
por intereses individuales sobrevalorados.®> En efecto

" Allen, The Books of Joel, Obadiah, Jonah and Micah: 388.

" Ibid., 389.

8 Alonso Schokel, Diccionario biblico hebreo-espafiol: 68;
Wolff, Micah a Commentary: 204.

9 Garcfa Cordero, Libros proféticos: 1227.

80 Waltke, “Micah”: 747.

81 Delbert R. Hillers, Micah a Commentary on the Book ofthe
Prophet Micah (1984): 85.

82 Waltke, “Micah”: 747.
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Yahvé se levanta contra el poder que actla, inicia,
patrocina y perpetua la herida, la voz de dolor y
sufrimiento de los oprimidos es suficiente, para que el
poder santo de Yahvé sea activado para transformar,
desestabilizar y reordenar el mundo.®

Con razén el profeta los compara con un espino
torcido (v. 4), porque su administracion de la justicia era
torcida.?* Se observa una ironfla al llamarlos rectos,®
porque 270113 WW’ “el mas recto es (énfasis propio)
como un seto de espmos’ (BDLA). Dicha seccion
expresada en metaforas (w. 1, 4) dewvela el estado
denigrante de una antiética calamitosa. Asi el problema,
incluso circunda dentro de las mismas familias (w. 5-6), a
tal grado que la confianza y sequridad han sido disipadas.
Israel en lugar de ser una comunidad de la alianza que
envuelve el amor a Yahvé y al projimo, y en lugar de ser
una teocracia bajo la ley, se habia convertido en una
oligarquia con tiranos criminales.®®

De toda la exposicion vista hasta aqui, se colige que
Miqueas pone énfasis precisamente en la ética social.
Israel merece el juicio por infringir los principios de
justicia  fundamentales para la convivencia social, en
efecto Israel no califica a la evaluacion de Yahvé por su
mala administracion de la justicia y su religion divorciada
de la moral”®’ A continuacién se desarrollara el segundo
eje el cual es la esperanza divina.

8 Brueggemann, Old Testament Theology. Essays on

Structure, Theme, and Text (1992): 48.

8 Waltke, “Micah”: 747; Wolff, Micah a Commentary: 207.

8 Waltke, “Miqueas”: 864.

86 Waltke, “Micah”: 671.

87 Daniel P. Monti, Voces del pasado. Actualidad del mensaje
profético (1973): 117.
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Esperanza divina en base a Miqueas 2:12-13; 4:1-4;
5:2-5a

La esperanza divina es la continuacion del mensaje
de juicio y su enfoque es precisamente eético-social. En
estos versos la esperanza de restauracion es amplia, no
solo tiene que ver con areas de infraestructura, como de la
ciudad de Jerusalén y el templo, sino con las relaciones
sociales, con el establecimiento de la justicia y la paz para
todos los seres humanos y en todos los rincones del
mundo. Entonces la esperanza que menciona el profeta es
una esperanza ético-social, la cual trasciende a lIsrael y
Juda, es decir se plasma la esperanza inmediata y futura.
Lo inmediato tuvo que ver con el remanente de Israel
después del exilio, y lo futuro envuelve toda la tierra con
un reino universal. Dicho reino tendrd& como emblema de
su gobierno la ética social aplicada a todos los sectores de
la sociedad.

Migueas usa para Su mensaje de esperanza una
vivida imagen pastoril. El trasfondo de lo pastoril y tal
como se ve en el contexto de Miqueas, estaba relacionado
con la mision del rey, estas eran conocidas por los
israelitas. En el Antiguo Medio Oriente las tareas del rey
eran similares a las de un pastor. El era un agente de la
divinidad,® su primera funcion consistia en establecer y
mantener la armonia. También el monarca era visto como
guerrero, juez y sacerdote. Como guerrero protegia y
defendia al pueblo, como juez garantizaba el orden y
establecia la justicia, y como sacerdote aseguraba el orden
cultal.®® Mays dice que el rey era el instrumento de
justicia y proteccion.®°

8 Enrique Cardoni, Los que buscan la justicia. Un estudio de
la justicia en el mundo biblico (1997): 106.

%9 Ibid.

% Mays, Micah a Commentary: 112.
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Los oraculos de Miqueas ven el reino universal de
Yahvé, donde Sion sera el centro de todas las naciones,
estas que buscaran en ella la verdadera ensefianza y
gobierno, esto desde el templo.®* De hecho Israel tendra
privilegios, como en este caso sera admirada por todas las
naciones de la tierra, porque a su territorio se dirigiran
para buscar la instruccion, asi como para recibir la justicia
y la paz.

Exposicién de 2:12-13

Estos versos son cuestionados por los estudiosos,
algunos de ellos opinan que los oraculos de esperanza
vertidos aqui pertenecen a Miqueas,® otros observan estos
dos versos en ilacion al verso anterior, es decir estas
palabras son mentiras en boca de los falsos profetas.®
Sicre sugiere qgue esto es un agregado que interrumpe el
tema de juicio,”* y una dltima opinién es la que se refiere
al oraculo como algo editado por aquellos que quisieron
remarcar que el juicio nunca era la Ultima palabra de
Yahvé para el pueblo del pacto.®®

Ante variadas opiniones se colige que no hay
problema alguno en interpretar los dos versos en boca de
Miqueas, sobre todo si se toma en cuenta lo complejo de
ver ambos horizontes en una sola persona, un sélo
ministerio y un determinado espacio de tiempo. Miqueas
no es el Unico que hace cambios marcados en sus
oraculos, los deméas profetas, especialmente del siglo VIII
a. C., combinan en sus mensajes juicio y esperanza. Mays

1 Harry Mowvley, Guide to Old Testament Prophecy (1979):
126.

92 Mays, Micah a Commentary: 74; Hillers, Micah: 42.

%3 Sjcre, Con los pobres de la tierra: 253.

% Ibid., 280.

% Lasor, Hubbard y Bush, Panorama del Antiguo Testamento:
353; también Allen, The Books of Joel, Obadiah, Jonah and Micah:
301



34

apoya este punto de vista y lo argumenta con la evidencia
que arroja el libro de Miqueas, donde observa una
similitud entre 2:12 y 4:6.%°

La esperanza radica en el hecho de que Yahvé
mismo se hace responsable de restaurar la tierra, de hacer
retornar a su pueblo del cautiverio, asi también de
pastorearlos. Este Ultimo tiene  implicaciones  ético-
sociales acerca de la administraciébn de la justicia. En
efecto tres expresiones demuestran el amor de Yahvé por
el remanente de Israel, quien no se deleita en el juicio: “te
juntaré”, “recogeré...el resto” y “lo reuniré” (v. 12), como
bien opina Allen, las promesas que se vierten en estos dos
Versos son promesas de salvacion, las cuales son
anunciadas en medio de tristes y catastroficas realidades
que le espera a lIsrael, es la gracia de Yahvé que puede
vislumbrarse en medio del juicio.®’

Observa Mays en este drama de salvacion, la
proclamacién ya anunciada por el Deutero-Isaias donde
Yahvé es el Rey (Is. 41:21), él mismo relne a su rebafio
(Is. 40:11; 43:5), abruma a sus enemigos (Is. 41:15; 45:2)
y conduce a la libertad al pueblo en un nuevo éxodo (ls.
49:9; 51:10).%% Estos israelitas seran los restaurados a su
tierra y su religion, son los que retornaran del cautiverio.
En efecto tales promesas sefialan el futuro inmediato ya
cumplido para Israel después de los 70 afios en Babilonia.
Segun Waltke a este remanente seran unidos el grupo de
israelitas que sobrevivieron a la invasion asiria (1:8-16),%°
es decir los israelitas del reino del norte.

% Mays, Micah a Commentary: 74.

" Allen, The Books of Joel, Obadiah, Jonah and Micah: 301-
302.

% Mays, Micah a Commentary: 74.

%9 Waltke, “Miqueas™: 858; también Wolff, Micah a
Commentary: 85.
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En base a los dos versos en estudio, Israel y el
mundo entero tienen esperanzas acerca de la ética social.
Las relaciones entre semejantes, asi como con Yahvé
seran desarrolladas en mutua armonia. Aqui no se
menciona problemas sociales, ni de injusticias, por el
contrario el rey que avanza al frente y con Yahvé a la
cabeza, le da al pueblo seguridad y confianza, de ahi que
la esperanza se constituye en un impulso para reorientar el
modus vivendi en relacion a la ética social.

Exposicion de 4:1-4

La mayoria de los estudiosos del Antiguo
Testamento dicen que los capitulos 4 y 5 de Miqueas
desarrollan el tema de la esperanza, lo cual es evidente.
Sin embargo parece un error hermenéutico cuando sin
prestar atencién al contexto ético-social del capitulo se
lanzan  por una interpretacion  cristologica @y
novotestamentaria, observando en ello al Mesias y a la
iglesia.’®® Bota tiene suficiente razon al sefialar que son
los israelitas de los dias de Miqueas quienes estan
esperando un gobernante diferente, uno que gobierne de
manera diferente a como fueron gobernados.**

El contraste entre Miqueas 4:1-4 y 3:9-12 es
evidente, por ejemplo la ciudad de Jerusalén edificada con

100 ge presenta una lista de unos cuantos autores con sus
respectivas obras, donde se evidencia una interpretacion cristologica,
mesidnica y eclesial de los capitulos 4 y 5 de Miqueas. Pfeiffer,
Comentario biblico Moody: 842-843; Waltke, “Miqueas”: 860-861;
Armor D. Peisker, Abdias, Jonas, Miqueas, en A. F. Harper et al.,
eds., tomo 5: los profetas menores de Comentario biblico Beacon
(1991): 210-217; John M., Powis Smith, “Micah, Zephaniah and
Nahum, en The International Critical Commentary: A Critical and
Exegetical Commentary (1974): 101.

101 Alejandro F. Botta, Los doce profetas menores (2006): 8L1.
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sangre ahora sera una ciudad de paz.°® En efecto la triste
realidad caracterizada por una politica de antiética es
cambiada por una era de justicia y paz. Entonces también
cambian los lideres politicos Yy religiosos. Bota dice:

En contraposicion a una situacion de opresion, de
dirigentes corruptos, de jueces que aceptan dinero a
cambio de fallos favorables, de profetas que cierran
sus oidos a la voz divina, se nos presenta una nueva
realidad donde el reinado de Dios se hace manifiesto
en sentencias justas, en paz y justicia.®®

vv. 1-2. Acerca de estos versiculos se dice que la
pericopa es una influencia de lsaias 2:2-4.2%* Al respecto
los estudiosos estan divididos, no se sabe quién influencié
a quien o si Miqueas cita a lIsaias o viceversa, tal vez
ambos citen a otro profeta.!® Lo importante es que ambos
pasajes son una glorificacion de Sibn como centro
religioso de todo el mundo. La teocracia se hace presente
con sus emblemas de paz y seguridad.*®®

Miqueas se enfoca en dos cosas: “En los ultimos
dias” (v. la, NVI) y “el monte de la casa de Jehova” (v.
Ib, RV 60). Ambos son completamente escatologicos. El
primero estd dando referencia temporal futura que se

contrasta con Miqueas 4:6-13; 6:1 el cual reza asi: m,‘ra

192 Ralph L. Smith, Micah-Malachi, en David A. Hubbard,
tomo 32 de Word Biblical Commentary (1984): 37.

103 Botta, Los doce profetas menores: 80.

19% Ibid., 70.

195 Wwilliams, “Miqueas: Notas expositivas”; también Pfeifer,
Comentario biblico Moody: 841.

198 philip J. King, “Miqueas”, en Raymond E. Brown, Joseph
A. Fitzmyer y Roland E. Murphy, eds., tomo 1 de Comentario biblico
“San Jerénimo” (1971): 760.
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0992 “En aquél dia” (NVI, 4:6);)7 también Bota sostiene
que la frase mencionada tiene que ver con la restauracion
politica de los exiliados, es decir el remanente.!°® Dicho
futuro se dirige a un segmento de los israelitas, ya no
menciona “los pueblos” como en 4:1, sino propiamente
dicho al remanente (v. 7). Asi también la restauracion de
la ciudad de Jerusalén (v. 9), los cuales dan evidencia de
la restauracion del exilio. Obsérvese la diferencia entre
NI B2y DI AN,

Entonces el profeta se estd refiriendo al futuro que
sobre pasa a lo inmediato, donde estaran involucradas
todas las naciones de la tierra, este sera la realizacion
completa del reino de Yahvé. Hillers dice: “The time will
come”,}%° para sefialar el futuro indefinido por el hecho de
no especificar fechas, ni detalles como en el futuro acerca
del remanente.

Acerca de “el monte de la casa de Jehova”. La casa
se refiere al templo de Jerusalén, la NVI traduce templo
por casa. i11M"MY2  “casa de Yahvé” es conocida en el
Antiguo Testamento como el templo de Yahvé, ubicada en
Jerusalén y edificada por Salomén (1Re. 6:1-38). Préstese
atencién a 1 Reyes 6:17 donde dice: ‘7/;‘33 N7 M2n
“la casa esto es el templo™.

Los primeros lectores de Miqueas entendian por
casa de Yahvé el templo ubicado en Jerusalén y no como
Laetsch sostiene que el monte es la iglesia.*'°

07 Williams, “Miqueas: Notas expositivas”.

198 Botta, Los doce profetas menores: 80.

199 Hillers, Micah: 50.

110 Theo Laetsch, Bible Commentary the Minor Prophets
(1966): 264-270. Sostiene que el monte aqui es la iglesia. Menciona
que el monte Sién en la era mesianica serd la iglesia de Dios donde se
establecera el reino de gracia. Al respecto no arroja ninguna pista el
texto de Miqueas para interpretarlo asi.
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Probablemente él esté de acuerdo en que los lectores
originales entendian por “casa de Yahvé¢” el templo
ubicado en Jerusalén, pero su forma de interpretar
contemporaneamente el pasaje hace aplicarlo a la iglesia.
También se da importancia al término “monte”,
obviamente porque en ella estaba situado el templo, como
también la ciudad de Jerusalen. ElI Antiguo Testamento
menciona una serie de eventos realizados en el monte o la
montafia, he aqui un ejemplo elaborado por Smith:

Abraham ofrecié a Isaac en una montafia (Gn. 22:2),
Moisés recibi6 los diez mandamientos sobre una
montafia (Ex. 19:16), la ciudad de Jerusakén estaba
ubicada en lo alto de una montafia. El poder de
Yahvé es expresado frecuentemente en términos de
autoridad sobre montafias (Sal. 90:2; Is. 40:12; Nah.
1:5) y particularmente en Miqueas la figura de la
montafia de Sion es una representacion de la
presencia de Yahvé. Que la montafia de Yahvé sera
una atraccion para todas las naciones connota un
mensaje de esperanza.!!!

La frase: “Yahvé sera establecido por cabeza de
montes” (v. 1, BDLA), es el primer elemento fundamental
escatologico. Posiblemente el trasfondo se caracteriza por
la ideologia de que los dioses canaanitas y otras deidades,
vivian sobre montafias sagradas, siendo asi el centro del
reino coésmico. El profeta siguiendo la religion israelita
asigna a Yahvé una montafia, Sion por encima de todas las
deidades.**?

Todo este mensaje de exaltacion de Jerusalen y el
templo, sale desde un sombrio de degeneracion religiosa y
social. Los pueblos correrdn a ella para recibir la

111 smith, Micah-Malachi: 37-38. Traduccion propia.
112 Hillers, Micah: 50.
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instruccion, la palabra y para ser juzgados (w. 2-3), asi
como cuando corre un rio. Migueas anticipa un futuro
feliz en el cual se cumplira el ideal del pacto, por lo cual la
esperanza para la etica social sera un hecho realizado.
Alonso Schokel hace un excelente comentario al respecto:

De todas partes del mundo se ven converger
caravanas de pueblos (cp. Is. 19:16-25; Sal. 87),
como si fueran rios engrosados por afluentes, que
avanzan, confluyen y ascienden monte arriba. ¢Qué
fuerza de gravedad contraria los congrega? El canto
lo dice: la ley o voluntad del Sefior hecha palabra
para la convivencia humana y la palabra del Sefior
hecha mensaje profético de esperanza. Aceptan el
arbitraje justo y pacifico de Dios y transforman las
armas Eara usos pacificos (cp. Is. 11:6-9; Sal
46:9).1

El profeta Miqueas de manera brillante describe el
futuro de Israel y del mundo entero. “La centralidad del
templo (v. 1), el reinado universal de Dios (v. 2), una paz
sin precedentes (v. 3), una prosperidad y una seguridad
ininterrumpidas (v. 4) y una devocion tenaz a Dios (v.
5)”, 14 exponen una realidad social opuesta a la ya descrita
anteriormente.

El templo de Yahvé sera el lugar desde donde la
justicia 'y la paz seran implantadas. Yahvé mismo
resolvera las disputas de los pueblos y naciones. En los
capitulos 2 y 3 los responsables de hacer esta labor se
encuentran sumergidos en la corrupcion, pero ahora

113 Alonso Schékel, “Miqueas”, en Antiguo Testamento Poesia.
Edicion de estudio, tomo 2 de Biblia del peregrino: 447.

114 | asor, Hubbard y Bush, Panorama del Antiguo Testamento:
354.
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Yahvé mismo juzgara opuestamente a como lo hacian las
autoridades de Israel y Juda.

vv. 3-4. En estos versos se mencionan aspectos
sumamente importantes de la ética social, es todo un
contraste del capitulo 2 y 3, donde la politica y el juicio
estaban sometidos a la violencia y corrupcion. Pero bajo el
liderazgo de Yahveé Jerusalén mismo serd exaltada con una
politica al servicio del ser humano, donde cesaran las
guerras y la administracion sera en base a la justicia (v. 3,
NVI). Bien atinada el aporte de Mays cuando dice que
segun el v. 3 se observa que las naciones llegan a su finy
se da inicio a una era de paz para el hombre, pero a la paz
le antecede la presencia del reino de Yahvé (v. 1) en el
centro de un nuevo orden.**® “El reino de Yahvé es sobre
la tierra y como tal inaugura un imperio de paz que
transforma las condiciones de vida de las naciones y los
individuos”,**°

Durante dicho gobierno no habra opresores ni
oprimidos, la ética social permeara el modus vivendi
generando una sociedad que practica la justicia social. Si
se administra justicia, la paz serd consecuencia de ella,
entonces cesaran las guerras y cada quien reposara seguro
(v. 4). Alonso Schokel mterpreta la frase: “Y se sentara
cada uno debajo de su vid y debajo de su higuera, y no
habra quien los amedrente...” como una frase donde se
condensa la vida pacffica,*!’ precisamente en el verso que
antecede se anuncia que las guerras cesaran, en efecto la
interpretacion de Alonso Schokel aporta
significativamente para entender el v. 4.

Como se puede ver estos versiculos del capitulo 4 de
Miqueas, estan dando a conocer un programa diferente

115 Mays, Micah a Commentary: 93.
116 H
Ibid.
117 Alonso Schékel, “Miqueas”, en Antiguo Testamento poesia:
448.
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para la ética social, una agenda venturosa tanto para Israel
como para toda la tierra. La justicia anhelada en todos los
rincones del mundo serd una realidad concreta, asi como
en antafio fue la restauracion del remanente de lIsrael y del
centro nacional,'*® es decir el templo. En efecto, tal
promesa que superaba la experiencia del juicio debia
reorientar la conducta del israelita en la comunidad como
en su vida privada. La restauracion estd asegurada y las
promesas de Yahve llegardn a su cumplimiento completo.
Habra paz y seguridad porque Yahvé estara reinando (V.
3) después de haber reemplazado a la clase dirigente de
Israel. No habra mas temor, por el contrario habra
corlﬂliganza por la seguridad en la Palabra de Yahvé (v.
4).

En suma los w. 3-4 describen lo que las sociedades
siempre han buscado y nunca ha podido alcanzar, esto es
la paz y la justicia. Propuestas politicas y estrategias
sociales se han sugerido, incluso se ha depositado alguna
esperanza en ciertos personajes inspiradores, sin embargo
es inevitable todos los esfuerzos por la justicia y la paz. En
estos versos la justicia y la paz vienen con el reino de
Yahvé. Dicha promesa deberd reordenar la vida de Israel
decisiva y radicalmente, también reordenar el poder social
y el bien social, todos podran tener suficiente y nadie
tendra més.'?® Esta es la promesa escatoldgica de la ética
social, todo el corazon del pasaje es una promesa del fin
de ambas naciones, y el inicio de una nueva era de paz y
justicia para todo ser humano.

18 Garcia Cordero, Libros proféticos: 1214.

119 Carlos A. Morris, Los mensajes mayores de los profetas
menores (1986): 108.

120 Bryeggemann, Old Testament Theology. Essays on
Structure, Theme, and Text: 50.
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Exposicion de 5:1-5a

v. 1. En el texto hebreo masorético es el 4:14. Dos
asuntos especfificos se anuncian: la humillacién de la
ciudad por el asedio (cp. 4:10-11), y la humillacion del rey
(2 Re. 22:24; Job. 16:10; Lm. 3:30).1%! La traduccion de
5&?&7‘ fbpfﬁ “juez de Israel” sera mejor por “gobernante
de Israel” como lo hace la NVI, también a razon del
contexto inmediato de 4:9 al referirse al rey de Israel. El
profeta anuncia la humillacién del rey (gobernante) y que
Sion serd sitiada (2 Re. 22:24; Job. 16:10; Lm. 3:30; 1
Sam. 8:5; 2 Sam. 154; Is. 165).1%2

v. 2. Miqueas menciona el lugar de donde saldra el
gobernante  de Israel. Belén Efrata, un pueblo
insignificante’®®  posiblemente como Moreset, el lugar de
donde era Miqueas. Dicho lugar pertenece a la tribu de
Juda y es pequefia (Juec. 6:15; 1 Sam. 9:221).** Pero
también el profeta afirma que el origen de este rey,
corresponde a tiempos inmemoriales (NVI). Esto marca la

pauta para un rey deferente, uno que sale desde la Df?w
“eternidad” (BDLA, RV60, RV95). Alonso Schokel
sugiere para D‘?W los términos: duradero, vitalicio,

indefinido, inacabable.!% En el 45, 7 se puede encontrar
el contexto, ahi dice que Yahvé reinard para siempre, y
ahora en el 5:1 se observa que los origenes del rey no son
como la de un rey comdn.

Obsérvese que la palabra que antecede a Df?w
MM es QTP “desde la antigiiedad”, el cual evidencia
que el autor quiso enfatizar el origen del futuro
gobernante, el cual corresponde més alla de algin tiempo

121 o1pe . ..
Williams, “Miqueas: Notas expositivas”.

122 1pid.

123 gmith, Micah-Malachi: 43.

124 Waltke, “Miqueas”: 861.

125 Alonso Schokel, Diccionario biblico hebreo-espafiol: 550.
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histérico en la antigliedad. Powis Smith sostiene que la
salida del rey es eternal porque el reino es eternal,!?® y con
respecto al remanente dice: “That day”,*?’ el cual marca el
final del exilio.'®

En efecto ¢quién seria este rey?, porque no parece
ser un rey como los que ha tenido Israel. En el capitulo 4
se menciona a Yahvé como el rey y pastor, es él quien
asiste al remanente (4:6-8), como el que reinara “en los
postreros tiempos” (4:1). Pero en el capitulo 5 se observa
algo diferente, es decir el rey o gobernante, y el que
pastoreard (gobernard) lo hard con el poder de Yahvé (v.
4). Entonces la profecia de Miqueas se refiere a otro
gobernante para el pueblo escogido, uno que esta en
intima relacion con Yahvé.

Al respecto el autor de la presente tesis estd de
acuerdo con muchos estudiosos quienes afirman que este
rey es el Mesias, una lectura canonica de la Biblia permite
colegir en que el Mesias serd quien dara la verdadera ética
social no solamente a Israel, sino al mundo entero. Sin
embargo no se comentard mas al respecto por razones de
centrarse en lo que Miqueas escribid, es decir él no
menciona especificamente al Mesias. Los destinatarios de
Miqueas interpretarian tales profecias esperando el
cumplimiento  inmediato, posiblemente al retornar del
exilio, sin embargo todo lo que Miqueas profetizd no se
cumpli6 como ellos esperaban, por ejemplo asuntos de la
ética social. Por lo cual queda en pie la realizacion
completa cuando el monte y la casa de Yahvé seran
exaltadas (4:1).

v. 3. Tiene relacion con el 4:9-10, donde los dolores
de parto se refieren al exilio que Babilonia causard, en

126 powis Smith, A Critical and Exegetical Commentary on the
Books of Micah, Zephaniah and Nahum: 89.

27 pid., 93.

128 Ipid.
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efecto dar a luz es lo mismo.'?° La otra parte del v. 3 se
refiere a la restauracion del remanente, es decir la
liberacion de los sufrimientos de los exiliados de Juda,
quienes volveran a su tierra junto a sus hermanos del reino
del norte.!3°

vv. 4-5a. De acuerdo a este verso el gobierno del
nuevo rey “dommara hasta los confines de la tierra”
(NVI). Como en la exposicion del 4:1-4, la ética social se
hace realidad bajo los emblemas de justicia y paz. Estos
dos elementos dan a la sociedad el orden y la seguridad
por el cual la vida se hace agradable. Entonces este nuevo
rey traera paz (v. 5a) por el cual todos vivirdn seguros.
Este rey defendera a Israel de todos sus enemigos (v. 5),
en un presente inmediato se refiere a Asiria (v. 5), también
Babilonia (4:10), pero también en el futuro Israel serd
defendido, como sefiala Feinberg que la restauracion para
Juda fue parcial,®*! refiriéndose al exilo. Por lo tanto falta
la restauracion completa.

La ética social en estas promesas de esperanza esta
subordinada al gobierno de Yahvé (del nuevo rey), es
obvia que tal esperanza no serd lograda por ningln otro
rey o gobernante humano, sino Unicamente por medio del
Pastor de Israel. Esto garantiza mucho mejor la esperanza
porque el cumplimiento depende de Yahvé y no de ningin
gobernante politico.

En los w. 2-3 se aprecia la gloria del principe de
paz, el cual saldrd de Belén no como un rey comin ya que
sus raices son eternas supra. Asi mismo su grandeza (w.
4-5) se manifestara en la provision para su pueblo (v. 4a),

129 Williams, “Miqueas: Notas expositivas”.
130 Ipid.
131 Charles L. Feinberg, The Minor Prophets (1977): 162.
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su poder y dominio universal (v. 4b) el cual proporcionara
seguridad y paz (v. 5a).1%

Coligiendo el tema de la esperanza divina acerca de
la ética social, el decaimiento religioso y social de Israel'*
es transformado en gloria, antes por su falta de ética social
ha sido humillada, pero ahora es exaltada porque es vista
como ejemplo de justicia para otras naciones. Toda esta
realidad de un mundo diferente depositada en la
imaginacion del profeta,’** anunciada en una utopia'®
garantizada por Yahvé, se imprime el impulso de un
futuro social, politico, econdmico, cultural y religioso
transformado, como dice Scott, los profetas observaron un
nuevo inicio para Israel y una nueva relacion con
Yahvé.'®® En efecto, desde el primer anuncio de esperanza
evocado por el profeta, se debiera haber empezado el
cambio de patrones acerca de la ética social de la sociedad
receptora del oraculo, asi como de todos los lectores del
profeta en todos los tiempos.

Después de haber tratado el discurso de esperanza
del profeta Miqueas, esperanza que sobresale en medio del
juicio por la evaluacién que Yahvé ha realizado, queda
desarrollar la parte teoldgica, el cual considerara el mismo
objetivo de los acapites anteriores.

Teologia de la ética social en el libro de Miqueas
Este acapite sera breve en comparacion con las
anteriores. Como ya ha sido mencionado, aqui se ampliara
el problema de la separacion entre la teologia y la ética

132 Morris, Los mensajes mayores de los profetas menores:
109-110.

133 3. Lindblom, Prophecy in Ancient Israel (1973): 365.

134 Brueggemann, The Prophetic Imagination: 21-37.

185 Ignacio Ellacuria, “Utopia y profetismo™: 393-442.

® R B. Y. Scott, The Relevance of the Prophets. An

Introduction to the Old Testament Prophets and their Message
(1968): 141.
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social. El propésito mayor sera la evaluacion de la
teologia y de la ética social del pueblo elegido, las cuales
se encontrardn en divergencia, es decir por un lado la
teologia de Miqueas, y por el otro la teologia de Israel y
Juda.

Teologia de Miqueas

El fundamento de la ética social en el libro de
Miqueas esta centrado en su teologia. La Torah y el pacto
evidencian los patrones que debian regir la vida completa
de los Israelitas, quienes al valorar y respetar la justicia y
el derecho de sus pares se ganaban el favor de Yahvé.
Entonces la critica de Miqueas al igual que de los demas
profetas es realizada sobre la base de la ética social
centrada en Yahvé; que estos no debian dividirse en
dominadores y oprimidos, explotadores y explotados.*®’
Asimismo un aspecto sumamente importante en la
teologia es notar que Yahvé ve la ética y las practicas
religiosas en una sola unidad. Para Yahvé no existe el
divorcio de la ética y la teologia, por el contrario ambas
son partes fundamentales para el desarrollo social e
integral de los seres humanos (Is. 1:21-31; Jer. 6:6-20;
7:1-8; Os. 6:6; Mig. 6:8).

Miqueas con su teologia responde a una teologia
ético-social mayor que corresponde al  Antiguo
Testamento, basada en la misma esencia de Yahvé, es
decir de (Quién es Yahvé? “TI?‘D”. Retdricamente
sefialando que no hay otro como Yahvé (Mig. 1:1; 7:18),
ya que él es: Omnipotente (1:2, NVI), justo (2; 3; 68),
amoroso, gracioso y misericordioso (2:12-13; 4 y 5; 7:8-
20), soberano (4:2; 6:1-2), fiel al pacto (7:19-20),
libertador (4: 6-8; 5:4-15), entre otros. Estos atributos
iluminan el claro concepto de Yahvé y lo que hizo. Es asi

137 preuss, El camino de Israel con Yahvé: 322.
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como el nombre ‘7127 tiene un significado teologico
que marca el punto neurdlgico ante la crisis de la ética
social en Israel y Juda.

En dicha retorica también debian recordar los
israelitas el especial trato de Yahvé hacia ellos. Es en ese
trato que la teologia y la ética estaban completamente
fusionadas, por lo cual es a la luz de ella que se exige que
el pueblo escogido mantenga la misma fusion, ya que
aquel pueblo debia su ser y quehacer a la misma esencia
de Yahvé.

Miqueas es uno de los clasicos profetas que en su
escrito desarrolla este propdésito de la unidad de la teologia
y la ética social. Las fiestas conmemorativas, el sistema de
los sacrificios, las relaciones entre  semejantes,
absolutamente todas las relaciones sociales de Israel estan
entretejidas con su religion, tal asi que la comunidn con
Yahvé exige la comunion entre pares humanos, incluso la
correcta armonia con la tierra (con su medio). Excelente la
reflexion de Wright al respecto cuando dice: “En el
Antiguo  Testamento la ética es fundamentalmente
teoldgica. Es decir, que en cada momento esta relacionada
con Dios, son Su caracter, Su voluntad, Sus acciones y
Sus propositos”.t*® Israel entra en problemas cuando
abandona la ética social, precisamente por esta causa
sufren el castigo divino. Dymes apoya este punto de vista
cuando dice:

La ética del Antiguo Testamento es una expresion
del caracter de Dios, en primer lugar implica que la
religion y la moralidad estan relacionadas del modo
més estrecho posible, el Antiguo Testamento no
sabe nada de moralidad aparte de la religion, es
decir que Dios es la fuente de toda bondad, y si el

138 \Wright, An Eye for An Eye: 21.
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hombre va hacer el bien, ello se debera a que conoce
a Dios, por otra parte dicho conocimiento de Dios se
expresa con toda seguridad en una vida moral.t3°

También la teologia de Miqueas se fundamenta en
las instrucciones del Pentateuco, donde se observa con
claridad que Yahvé sostiene una relacion estrecha con su
pueblo segln aspectos ético-sociales. Los elige y a la vez
les exige el cumplimiento de normas, la comunion era
sobre la base de la ética entre ambos, de forma que la ética
de lsrael se convierte cada vez en una ética de respuesta,
es decir, en vivir en la libertad, la justicia y la fidelidad
que Yahvé concede y exige.*

Es asi como la Torah estd organizada en relacion
concreta social, los mismos diez mandamientos tienen que
ver con relaciones sociales (Ex. 20; Dt. 5:1-21), las
prohibiciones impresas alli protegen la vida y los bienes
de los seres humanos, por ejemplo en Miqueas 2:2 la
congregacion de Moisés quebranta el octavo y noveno
mandamiento y entre otros, provocando asi la ira del autor
de la Torah. Bien acertada la reflexion de Brueggemann al
sefialar lo siguiente:

La Torah exige generosidad para el pobre vy
marginado y asistencia para viudas y forasteros,
quienes estan legalmente y economicamente sin
herencia y sostén. De la misma manera toma
especial cuidado de mantener el valor y la dignidad
respecto a personas quienes son objetos de abuso,
incluyendo los esclavos fugitivos, deudores, etc.
Muy interesante que Deuteronomio establece
instituciones que ordenaran la vida en la forma del

139 William Dyrness, Temas de la teologia del Antiguo
Testamento (1989): 133-134.
140 preyss, El camino de Israel con Yahvé: 316.
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pacto por ejemplo la realeza (23:15-16), los
tribunales (24:14-15), el pobre endeudado (24:10-
13) y los sujetos a la pena publica (25:1-3); todo
esto administrado de manera justa.**!

En el contexto de Miqueas la ley es manipulada por
las autoridades politicas y religiosas, cegandose asi, a la
ética social que merecia ser cultivada para el bienestar de
todo el pueblo. Pues la ley exigia que la ética social sea
parte esencial del desarrollo de vida de la comunidad. Al
manipular la ley para beneficiar a unos y desgraciar a
otros, se provoca la ira de Yahvé, él mismo castigaré tal
actitud como lo describe Miqueas (2:3-4; 34; 6:13-16;
7:13). Por lo tanto bajo el gobierno escatologico de
Yahvé, la ley llegara a ser usada correctamente.

También se puede reflexionar a la luz de la teologia
de la ética social en el libro de Miqueas, acerca del triste y
amargado recuerdo de la esclavitud en Egipto (6:4).'%2
Esta deberia convertirse para lIsrael en un impedimento
para los pecados sociales, ellos deben evitar ser como los
capataces Yy opresores egipcios, deben evitar causar
heridas amargas acompariadas de sufrimiento debido a las
injusticias  sociales, asi también evitar tratar a sus
semejantes (con mas razon a sus propios hermanos) como
los trataron en Egipto.

Israel sabe bien que Yahvé respondio a sus clamores
por la opresion de Egipto, castigando duramente a los
egipcios hasta hundirlos en el Mar. Ellos no dudaran que
Yahvé de la misma manera respondera cuando sus pares
clamen por justicia, el clamor de opresion moverd los

141 Brueggemann, A Social Reading of the Old Testament.
Prophetic Approaches to Israel’s Communal Life (1994):61.
Traduccién propia.

142 Brueggemann, Old Testament Theology. Essays on
Structure, Theme, and Text: 49.
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oidos de Yahvé contra toda estratificacion, explotacion y
opresion (Ex. 22:21-27).1** Como ya se explicd en la
exposicién de los pasajes acerca de la ética social, los
lideres de Israel repetian el mismo trato antiético de los
egipcios para con sus hermanos, oprimiéndolos,
maltratdndolos, atropellandolos y abusandose de ellos.
Brueggemann dice: “La vida sufrida de Israel en Egipto,
se wuelve en un recordatorio litGrgico que deberia
recordarles su ética social, por lo tanto ellos estan
llamados a eliminar desde la perspectiva ética social todo
clamor de opresion y suftimiento”.***

El tema teoldgico ético-social que recorre en todo el
libro de Miqueas es la justicia, y esta se fundamenta en el
caracter justo de Yahvé. Yahvé esperaba que su pueblo
practicara la justicia y el derecho. Uno de los aspectos que
se observa en conflicto en Miqueas es precisamente este
tema, atinadamente dice Eichrodt al respecto:

Las expresiones sobre la justicia humana son las que
describen un terreno mas amplio, ya que se refieren
a comportamientos sociales, éticos y religiosos, en
efecto el concepto hebreo de qds es relacional que
indica una verdadera y auténtica relacion entre dos y
significa una conducta que corresponde y estad a la
altura de los derechos que surgen de esa relacion.**°

La justicia de Yahve se refiere al comportamiento
justo que defiende la ley en Israel mediante la accion
judicial, la justicia de Israel estd determinada, por su parte,
por su condicién de pueblo de la alianza, gracias a la cual

143 preuss, El camino de Israel con Yahvé: 331.

144" Brueggemann, Old Testament Theology. Essays on
Structure, Theme, and Text: 49. Traduccién propia.

145 Walther Eichrodt, Dios y pueblo, tomo 1 de Teologia del
Antiguo Testamento (1975): 220.
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puede contar con la intervencion protectora de Yahvé en
todos los peligros que amenacen esa situacion.*® Yahvé
mismo protege el derecho y se opone contra toda
perversion y atentado de la justicia en el seno del mismo
Israel. Las normas éticas dependian de la autoridad
absoluta de Yahvé, al ser entendidas como expresion de la
voluntad del dnico Sefior divino, que pretendia tener
sometida la vida humana en todos sus aspectos.*’

La justicia en Migqueas y sus contemporaneos no es
entendida como wuna idea filosofica, sino como un
elemento concreto en la esfera de las relaciones
personales. Soggin opina que Miqueas ha trabajado mas
que otros profetas este aspecto interpersonal.'*®

La ética social en Miqueas también toma el
significado de la valoracion de unos a otros sobre la base
de la justicia en Yahvé, por eso la insistencia de la justicia
social, porque ella envuelve el patron que ha de regir en
las relaciones. Un Yahvé justo espera y exige justicia
sobrepasando todos los niveles sociales.

Es asi como Israel, sobre la base del caracter justo
de Yahvé, tenia que practicar la justicia social, al hacer
esto se harian mas humanos. De hecho dicha préactica es
siempre primaria y nunca opcional,*® por lo cual Israel
estaba llamado a manifestar ese caracter justo de Yahvé en
su modus vivendi, por lo cual quedan injustificadas todas
sus experiencias en contra de la ética social.

La dinamica de (Quién es Yahvé?, la Torah, el
triste recuerdo de la esclavitud y la justicia son la base de
la  teologia  ético-social del profeta  Miqueas,
interesantemente se observara en el siguiente acapite que

148 1pid., 221.

147 Eichrodt, Dios y hombre, tomo 2 de Teologia del Antiguo
Testamento: 322.

148 50ggin, Introduction to the Old Testament: 273.

149 Brueggemann, A Social Reading of the Old Testament: 57.
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la teologia de lIsrael y Juda contrasta cada uno de estos
elementos que componen la dindmica teologica de
Miqueas.

Teologia de Israel y Juda

En Miqueas 2:6-7; 3:11d; 6:6-7, se puede observar
una teologia diferente de la del mismo profeta Miqueas,
esta es la teologia de Israel y Juda, dominada por la
idolatria (1:7; 5:13-14), alienada de la ética social (2:6-7;
3:11; 6:6-8) y adoradora de otro Yahvé. Como bien dice
Bota, un Yahvé que s6lo espera sacrificios,*°
celebraciones y activismos (2:7; 6:6-7); a este tipo de
idolatria  se le puede llamar sincretismo religioso. La
perspectiva teologica que aparece en estos pasajes, el cual
predominantemente corresponde a los lideres de Israel y
Juda, es completamente diferente de la perspectiva
teoldgica de Miqueas.

La teologia de lIsrael y Juda, caracterizada por sus
tres rostros®! (idolatria, antiética social y sincretismo) se
halla en controversia con la teologia de Miqueas. Ellos
ven a un Yahvé que contempla y tolera las faltas
cometidas acerca de la ética social, y paralelamente a ello
revelan su cinismo teoldgico. En efecto la teologia del
pueblo escogido, asi como su estructura social tenian que
colapsar.*®2

El rostro denominado idolatria no ha sido trabajado
en la presente tesis, s6lo se ha mencionado que lIsrael por
abrazar la idolatria ha abandonado a Yahvé, en
consecuencia ha dado las espaldas a las demandas ético-
sociales. Acerca de la antiética social si se ha comentado
en el presente capitulo, asi como se profundizard mas en el

150 Botta, Los doce profetas menores: 81.

151 1 a palabra “rostros™ fue acufiada por José Miguez Bonino,
cp., Rostros del protestantismo latinoamericano (1995).

152 scott, The Relevance of the Prophets: 125.
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capitulo 3 de la tesis. Con respecto al sincretismo, se dara
una breve explicacion en seguida.

Cuando los israelitas afirman que Yahvé estd con
ellos pese a sus practicas injustas, sus cultos sin ética y su
cinico liderazgo, revelan otro Yahvé. Uno que se
diferencia del verdadero, porque el verdadero no acepta
tales practicas, cultos y cinismos. Israel pasa por alto los
bemoles ético-sociales de su modus vivendi y aun asi
pretende que Yahvé esté de su parte. Claro, segin la
teologia idolatrica que los dominaba era posible, pero
desde la perspectiva del verdadero Yahve, quedan
desaprobados, porque este Yahvé exige la consideracion
ético-social en el estilo de vida para agradarlo (6:8).

También en la teologia de Israel y Juda se observa
que ellos no perciben que las injusticias y abusos, las
cuales atentan contra sus semejantes, repite la triste
historia de la esclavitud en Egipto. Ellos mismos habiendo
experimentado el éxodo, ahora pretenden revivir las cosas
ya terminadas por Yahvé, por eso se plasmo el constante
recuerdo que a la frase decia: ‘“Recuerda que fuiste
esclavo en Egipto, y que el Sefior tu Dios te saco de alli.
Por eso te ordeno que acties con justicia”. (Dt. 24:18 cp.
Ex. 23:1-13; Dt 10:17-19; 24:17, NVI). Por lo tanto
debian evitar repetir aquello prohibido y advertido por
Yahwé.

Los sacerdotes y los profetas metidos en un cinismo
ético-teoldgico y desacreditando las palabras de Miqueas,
prefieren ver a Yahvé de su parte 0 segun su conveniencia
(2:7; 3:11). Qué peligroso ver a Yahvé desde una
perspectiva  teoldgica equivocada, presumida y con
conveniencia. Esto es la causa de la ceguera eético-social.
Llama la atencion el caracter religioso de los opresores,
que consideran a Yahvé de su parte, invocan las grandes
tradiciones de Israel y cuentan con el apoyo de los falsos
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profetas. Por eso, Miqueas no se enfrenta sélo a una serie
de injusticias, sino a una “teologia de la opresion”.>®

Para su sorpresa estos habian resultado faltos en la
evaluacion de Yahve por medio del profeta, es decir han
sido desaprobados teoldgica y éticamente. De hecho, si
habian quebrantado los mandamientos, el pacto, la Torah
y olvidado la retorica de la esclavitud ¢(Como iban a
recibir una correcta aprobacion por parte de Yahvé? Al no
reconocer sus faltas y no creer que Yahvé actuaria en su
contra, es logico que también les cueste creer en el juicio
de Yahvé. ;Cual seria el asombro de los israelitas cuando
Miqueas calific6 esa piedad tan admirable como la peor?

El atrevimiento del representante de ellos en el 6:6-7
refleja la condicion espiritual caida de los deméas israelitas,
al extremo de acusar a Yahvée de ser ambicioso. COmo
justifican su falta de ética social, su falta teoldgica, sus
malas obras siendo dominados por la codicia en lugar de
reconocer sus pecados sociales. En efecto acusan a Yahvé
de avaro y sin ética. Este es el extremo de las
justificaciones teoldgicas sin ética social, creando una
perspectiva nociva en relacion a Yahvé y la sociedad. Es
asi como en el libro de Miqueas se puede observar dos
teologias, ambas son antagbnicas y sus diferencias son
marcadas.

Con mas claridad se puede observar en los versos
que anteceden al 6:6-8 el reclamo de parte de Yahve
contra su pueblo (w. 1-5). Yahvé mismo levanta el juicio
y somete a pleito a Israel (v. 2). Se llama a las montafias
como testigos de la controversia entre Yahvé y su pueblo.
El mismo reclama de su pueblo razones por las cuales se
han alejado de la ética social, y les trae a la memoria su
fidelidad y todo lo que ha hecho por ellos (w. 3-5). Por
eso el reiterado llamado a recordar lo bueno que ha sido

153 Sicre, Profetismo en Israel: 299.
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Yahvé con ellos asi como de sus buenas obras en
beneficio de ellos. Sin embargo no es suficiente lo que
Yahvé es y lo que ha hecho, por lo cual se le expone como
un Yahvé que nada le satisface, ni siquiera la vida del hijo
primogénito.

La teologia de Miqueas contrasta toda esta falsa
acusacion de los israelitas demarcando que Yahvé quiere
ética social y no actividades religiosas sin sentido. Por eso
la importancia de practicar los tres elementos ético-
sociales aclamados por Miqueas: justicia, lealtad vy
comportarse sabiamente (6:8). En estos tres elementos
descansa el gran programa que exige Yahvé de parte de
los israelitas, y no puede ser sustituido por las practicas
meramente externas de culto en orden a agradarle.’*
Kaiser sostiene que Miqueas 6:8 es mas que un imperativo
ético o cultico, esto es un deber fundado en el caréacter y
gracia de Yahvé.'>®

Volviendo al israelita representante, en su
interrupcion se devela su teologia. Atrevidamente intenta
desacreditar la santidad de Yahvé, la perspectiva que se
tiene de Yahvé es lo mismo que los domina a ellos, en
efecto la codicia y la avaricia. Por eso expresa que Yahvé
no se complace con nada. Al respecto Williams destila sus
reflexiones enfocandose en aquello que Yahvé anhela. El
observa que el discurso del profeta “contrapone actos
religiosos supuestamente muy importantes para Dios y las
virtudes que Yavé en realidad mas buscaba de su
pueblo”.!®® El autor mencionado tiene suficiente razon
cuando interpreta que las prioridades para Israel eran los
sacrificios y el culto, los cuales pierden su valor por ser

154 Garcia Cordero, Libros proféticos: 1225.

155 Kaiser observa Deuteronomio 10:12 como un pasaje con el
mensaje similar a Miqueas 6. Kaiser, Hardsayings of the Old
Testament (1988): 227-228.

190 Williams, “La justicia seguiras”: 165.
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falsas. Y son falsas porque prescinden de la justicia y la
ética interhumana.>’

Ante la actitud falsa de los israelitas, el profeta no
podia quedarse callado, por lo cual emite una respuesta
aparentemente ya conocida. La NVI traduce: “jYa se te ha
declarado lo que es bueno!”, es decir: es conocido lo que
Yahvé exige (1 Sam. 15:22; Sal. 45; Is. 1:11-17), el
pueblo sabe bien que Yahvé repudia los sacrificios si éstos
se subordinan a la ética.'®® Por eso “practicar la justicia”
era lo que tenian que considerar en lugar de las injusticias;
amar lealtad en lugar de oprimir, atropellar y despojar, y
comportarse sabiamente para con Yahvé y los semejantes.
Esta trilogia de la ética social se constituye en el
fundamento de las relaciones interhumanas, ‘“era una
expresion clasica de los aspectos espirituales y éticos de la
verdadera fe del pacto”.t®®

En la misma direccion dice Allen: “Miqueas
contrasta el culto y la forma de vida reaparece como un
elemento estandar entre la conducta y el culto asumidos.
El profeta se enfoca en la importancia de la vida comunal
de Israel, esta tenfa que honrar a Dios”.**° Sin embargo
este pueblo equivocadamente intenta honrar a Yahvé
deshonrando a sus semejantes, tal dinamica tenia que ser
rechazada y juzgada. Migueas como Sus contemporaneos
del siglo VIII a. C.,**! rechazaron asi el culto tradicional

7 Ibid., 127-170.

1%8 Waltke, “Micah”: 733.

159 | asor, Hubbard y Bush, Panorama del Antiguo Testamento:
355.

180 Allen, “Images of Isracl: The People of God in the
Prophets”, en Robert L. Hubbard, Robert K. Johnston y Robert P.
Meye, eds., Studies in Old Testament Theology (1992): 156-157.

161 John H. Hayes, An Introduction to Old Testament Study
(1979): 253.
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de Israel por estar separada de la ética social y mezclada
de sincretismo, (Mig. 6:8 cp. Am. 44s; 5:21-25).162

Todo este segundo punto ha sido reflexionado a la
luz de una teologia mayor basada en el Antiguo
Testamento, como son: La esencia de ¢Quién es Yahvé?,
la Torah, el pacto, la retérica de la esclavitud y la justicia,
los cuales se encuentran registradas en el Pentateuco. El
juicio divino que ha sido desarrollado en la parte
expositiva deja impreso con tinta indeleble, que Yahvé se
levantara contra todo sistema y/o acciones antiéticas que
opriman, despojen y atropellan.

Conclusion

Dos han sido los puntos mayores que se han
desarrollado en este capitulo: Exposicion, y teologia de la
ética social en el libro de Miqueas. En el primero el juicio
y la esperanza han monitoreado el tema de fondo. En el
segundo, con la intencion de evaluar la teologia ético-
social de Israel y Juda, se ha estudiado la teologia de
Miqueas en controversia con la teologia del pueblo
elegido, resultando una marcada diferencia entre ambas.

Basada en el Yahvé justo y amoroso, el juicio no es
la ultima palabra de Yahvé, y esto es claro en el libro del
profeta. Miqueas empez0 su escrito con notas de dolor, de
queja y sobre todo de juicio, pero al final del libro las
alabanzas entran en escena proclamando la fidelidad de
Yahvé quien es Omnipotente, quien trae esperanza ético-
social para su pueblo y el mundo entero. Este Ultimo
significa una nueva historia que trasciende a lIsrael y Juda,
donde la justicia y la paz darén plenitud de vida de manera
universal.

Sobre estas reflexiones se invita a todos aquellos
que, de una u otra manera, se encuentren incursionando en

162 Martin Noth, Estudios sobre el Antiguo Testamento (1985):
308.
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alguna posicion de liderazgo y trabajando con personas. A
repensar y reorientar actitudes acerca de sus tratos y su
administracion, porque a Yahvé, quien no pasa por alto
ninguna injusticia y maltrato, no le cuesta nada castigar
otra vez.
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CAPITULO 3

EXEGESIS DE PASAJES CLAVE ACERCA DE ETICA SOCIAL
EN EL LIBRO DE MIQUEAS

Introduccion

Sobre la base de la exégesis se explorara pasajes clave acerca de la ética social en
Miqueas. Al igual que en el capitulo anterior, la finalidad es extraer principios
fundamentales de la ética social para la comunidad cristiana evangélica en América Latina.
Obijetivo principal de la tesis que va siendo explorado y desarrollado, el cual serd plasmado
posteriormente en las implicaciones.

Este capitulo serd diferente del anterior por su enfoque analitico en pasajes clave y
por los elementos propios de la exégesis. En el capitulo anterior la metodologia ha sido
expositiva y teologica abarcando Miqueas 2-7, donde se ha desarrollado el objetivo
correspondiente a ello, con sus respectivas preguntas de investigacion. Mientras que en el
presente capitulo el objetivo consistird en definir lo que es y lo que no es la ética social
segun el libro de Migueas, donde se observard contrastes y significado de la ética social, de
ahi que las preguntas de investigacion también seran diferentes.

El aporte en este capitulo serd explorar exegéticamente la ética social especificamente
en el libro de Miqueas, al respecto no se ha incursionado como en Isaias y Amds, menos en
el idioma espafiol, por lo que justifica una investigacion exegética del escrito miqueano.
Debido a las limitaciones de tiempo y espacio de la tesis, serd imposible emprender la labor
exegética en todo el libro, por lo que se ha optado por escoger pasajes clave, bajo temas
especificos, los cuales dirigirdn la investigacion.

El marco de referencia metodoldgico serda la exegesis. Dos seran los acépites a
explorar. Primero se definird lo que no es la ética social, es decir su contraste, en base a los
siguientes pasajes: 2:2; 3:1-4ab, 9-11. Segundo se explicara el significado de la ética social,
es decir lo que si es la ética social basada en la trilogia imperativa del 6:8. Por medio de
ellos se respondera a las preguntas: ;En qué consistié el contraste de la ética social en el
libro de Miqueas y como se ve reflejada en su contexto?, pregunta que respondera el primer
acapite. El segundo respondera a la pregunta: ;En qué debe consistir la ética social desde la
perspectiva teologica de Miqueas? Las respuestas que se plasmen serviran de base para la
elaboracion de principios fundamentales de la ética social.

Contrastes de la ética social: Exploracion exegética de Miqueas 2:2; 3:1-4ab, 9-11
En esta seccion y en el siguiente se seguird las pautas basicas de la exégesis tales
como: traduccion, género literario, estructura, bosquejo, critica textual, relacion con el
contexto y exposicidn exegética. Los pasajes seran analizados por separado, es decir:
exploracion exegética de 2:2 y exploracion exegética de 3:1-4ab, 9-11, en total son dos
secciones. Como antecedente a la exploracién propiamente dicha se provee informacion
acerca del género literario de ambas secciones.

Género literario
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Se observa que el discurso de Miqueas estd dominado por la poesfa,’®® el cual

caracteriza muchos de los oraculos proféticos del Antiguo Testamento, inclusive en la
literatura narrativa. El escrito de Migueas es un arte literario, es evidente la métrica del
paralelismo y las correspondencias hebreas,'®* se refleja los paralelos sinénimos, antitéticos
y sintéticos. Ademas las relaciones logicas, el uso de imagenes, metaforas, aliteraciones,
preguntas retoricas y la ironfa.*®°

Giese sostiene que para definir el género literario es importante el contexto,”” en
efecto, el contexto de Miqueas es coherente con el género que se plantea supra, ya que
Miqueas se expresa de variadas maneras donde se ven reflejados dichos controversiales,
lamentaciones, himnos y proclamacion de la aparicion de Yahvé.'®” Para Waltke la poesfa
predomina en todo el libro, aunque hay espacios escritos en prosa, sin embargo esto no
contrasta el género dominante en toda la expresion del profeta.'®®

En la seccion de 2:2 se puede observar el paralelismo sindnimo,*® en la seccién de
3:1-4ab, 9-11 se observan variadas figuras poéticas como el paralelismo antitético (3:2),'"°
la endiadis (3:1, 9),"! paralelismo basado en relaciones légicas (3:1b, 9b,'"2 pero sobretodo
es evidente las correspondencias semanticas. Miqueas como poeta invita al lector a
imaginar nuevas alternativas para la ética social por medio de su mensaje de esperanza en
los capitulos 4y 5.7

166

Exploracion exegética de 2:2

Traduccion :
NV 2N 151';1 ‘m-ng 1M
Y codician campos Y los roban, y casas y las toman, ' ' ' o
NP0 WY AN 923 P
y oprimen al duefio (hombre) y a su casa, y al hombre ' y su heredad. h o

Estructura

183 Wolff, Micah A Commentary: 9-14; Sanchez, Voth y Winedt, Denuncias de ayer que incomodan
hoy: 3-8; Mays, Micah A Commentary: 1-3; Powis Smith, A Critical and Exegetical Commentary on the
Books of Micah, Zephaniah and Nahum: 6-8.

184 Lynell Zogbo y Ernst Wendland, La poesia del Antiguo Testamento: pautas para su traduccion.
Guias para la exégesis y la traduccion de la Biblia (1989): 23-79. En las paginas citadas el autor desarrolla
las caracteristicas de la poesia hebrea, véase todo el libro ya que con suficiente pulcritud académica y
pedagogica explica la gran riqueza de la poesia hebrea; véase también Luis Alonso Schokel, Estudios de la
poética hebrea (1963): 195- 225.

185 Wolff, Micah A Commentary: 9-14; Mays, Micah A Commentary: 1-3; Powis Smith, A Critical and
Exegetical Commentary on the Books of Micah, Zephaniah and Nahum: 6-8; Zogbo y Wendland, La poesia
del Antiguo Testamento: 23-79; Alonso Schokel, Estudios de la poética hebrea: 195- 225.

1% Ronald L. Giese, Tipos literarios del Antiguo Testamento, En Ronald L. Giese y Sandy D. Brent,
eds. Comg)endio para entender el Antiguo Testamento (2007): 5.

187 Mays, Micah A Commentary: 1.

168 Waltke, “Micah”: 614.

169 Zogbo y Wendland, La poesia del Antiguo Testamento: 26.

7% |bid., 27.

1 Ibid., 28.

172 |bid., 29.

173 En base a la imaginacion profética de Brueggmann se observa tal realidad impulsada en
exclamacién poética. Cp. The Prophetic Imagination: 59-79.
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El presente verso contrasta la ética social en un distico. Bajo una estructura de AB
cuya meétrica es: 5+5. Las relaciones entre ambas se visualizan de la siguiente manera:
A RDI BRI 0 NIRRT

B NG WRY AP 23 P

Se observa el paralelismo entre A y B, ambas marcan el inicio de las dos primeras
palabras que contrastan la ética social. Estas dos palabras son: 1712111 “y codician”, y

WPWSTJW “y oprimen”. A estos dos verbos estan subordinados los demas sustantivos y verbos
en el verso, los cuales explican en qué consiste la codicia y la opresion,

Ambas lineas coinciden gramaticalmente, esto se evidencia en que la forma Qal,
seguida por waw consecutivo, perfecto, de tercera persona plural, predomina en ambas
lineas. Asi mismo el paralelismo semantico también es claro. La frase “se apoderan o las
toman” (A) plantea un problema ético social similar a “y oprimen” (B). Ademas se puede
observar una similitud fonética y grafica entre ambas lineas, en donde los verbos y
sustantivos estan marcados por el verbo principal en A y B, por ejemplo: “codician campos
y roban, y las casas y las toman” es similar a “oprimen al duefio y su casa y al hombre y su
heredad”. Toda esta estructura va delineando el problema de la ética social en el libro de
Miqgueas.

A esta coherencia paralela gramaticalmente y semanticamente se afiade que los

siguientes verbos son sinGnimos bajo el contexto en su sentido semantico: 5§JT “robar”,
xtg; “tomar” o ‘“coger”, 3(;7':; “oprimir””; son acciones similares que expresan denigracion
social. Asi también son sin6nimos los sustantivos: campos y heredad. A continuacién se
prescindird de hacer un bosquejo del versiculo debido a que en el paralelo la estructura esta

disefiada a manera de bosquejo, esto se observara en el analisis del paralelo, en efecto se
continuard con el siguiente elemento exegético, es decir la critica textual.

Critica textual'’*
En el 2:2 la BHS tiene W’\x?, pero la waw (1) que precede a WX no aparece en otros

escritos. De esta manera aparece (sic) en el codice de Leningrado (L), muchos manuscritos
de las ediciones de B. Kennicott, G.B. de Rossi y de C.D.Ginsburg (Edd), el Cédice

Vaticano y de Origenes (&5°), en un manuscrito del Targum (T™) y la Vulgata (¥9) tienen
WINR. Wolff dice que dicha omision se explica por haplografia.l’® Toda esta observacion
hecha por Elliger'™® tiene sentido por las evidencias que presenta, sin embargo la waw (1)
conjuntiva no afecta en nada el discurso del profeta, es cierto que la redundancia incomoda

174 para la lectura e interpretacion del aparato critico de la BHS, en todo el presente capitulo se ha
usado el material de William R. Scott, A Simplified Guide to BHS. Critical Apparatus, Masora, Accents,
Unusual Letters & Other Markings (1987): 58-87.

175 Wolff, Micah a Commentary: 69.

178 Elliger es el editor del aparato critico de la BHS.
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en la lectura del idioma espafiol w*m m*m pero este no era un problema en la lectura
hebrea ya que resultaba en una aliteracion, 1’7 es decir un arte literario.

Relacion con el contexto

El presente verso estd muy conectado al v. 1 bajo el tema de juicio.!’® Estos que
planifican el mal desde sus camas y cuando llega la aurora del dia siguiente lo ejecutan,
afiaden la codicia y la opresion a sus practicas deshumanizantes. La conexion es estratégica
y epexegética; tal asi que con los versos que la preceden conecta el resultado de una
idolatria desenfrenada la cual se refleja en el modus vivendi de la comunidad. Con los
capitulos que siguen explica con lujo de detalles la exagerada ambicién del hombre por
adquirir, incluso aquello que no es necesario ni debido.

El cinismo que se observa en relacion con Yahvé y con el projimo se refleja en la
ética social, empezando por los lideres politicos y religiosos de la nacion y desagregandose
en toda la comunidad (6:10-12 y 7:2-6). Si en el 1:7 han tomado lugar los altares paganos y
la prostitucion sagrada, era de esperar lo que expresa el 2:2: “codicia y opresion”. Seguida
al 2:2 aparece una serie de practicas contra la ética social, tal asi que en el 2:3 Yahvé
mismo se declara estar en contra de los planificadores de maldad. A esto se suman los wv.
4-5 proclamando el juicio divino.

Exposicion exegética
Se prestara atencion a las partes mayores del verso, estas estin dominadas por dos
términos: “codicia y opresion”, las mismas que contribuiran al analisis y evaluacion de la
ética social en Miqueas. De hecho ambas son contrastes de la ética social, es decir si ambas
predominan en el sistema politico y religioso del contexto de Miqueas, la ética social se
vera atentada en todos sus niveles y de donde los mas afectados seran los de la comunidad.
El primer verbo que contrasta la ética social es 171271 de T2 significa: “desear,

tomar placer en”, por ejemplo en Proverbios 12:12, 179° es Ia primera palabra con la que
empieza el verso. Entonces sus sindnimos son: “codiciar, anhelar, irse los ojos tras, sentir
satisfaccion”,'®® 'y se especifica de bienes o personas, también el decalogo usa
indistintamente el verbo para ambos. '8!

Tanto el verbo y sus variantes en la raiz siempre designan una conducta o actividad
que fue causada por una percepcion visual referido a un objeto o persona.'®? Basado en
Génesis 3:6 el verbo refleja el sugestivo poder de la observacion, quien toma posesion de
algo e incorpora la accién misma, a pesar de la mejor voluntad e intenciones.'®® Por lo tanto
la codicia es el deseo excesivo de poseer algo que no solo incita a acaparar, sino también a

177 Zogho y Wendland llaman a esto aliteracion, es decir la frecuencia que la poesia hebrea hace de la
repeticién de consonantes y que la poesia espafiola no gusta mucho de este recurso. Cp. La poesia del
Antiguo Testamento: 46.

78 Cp. Exposicion de 2:1 en el capitulo 2 pags. 16- 17.

17° BDB, 326.

1:‘1’ Alonso Schokel, Diccionario biblico hebreo-espafiol: 260.
Ibid.

182 ¥ D. Schunck, “Wanting and Desiring”, en David Noel Freedman, ed., tomo 6 de The Anchor
Bible chtlonary (1992): 866.

G. Wallis Hale, “amr”, en G. Johannes Botterweck and Helmer Ringgren, eds., tomo 4 de
Theological Dictionary of the OId Testament (1980): 456-457. Ver pags. 452-461 para mas detalles del verbo
Yy SUS USOS.
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robar'®* como en Miqueas 222, al extremo de incitar al asesinato (1 R. 21). Se constituye un

problema ético teoldgico porque llega a quebrantar las normas de la conducta humana, asi
como los propios decretos de Yahvé.

La relevancia teoldgica del término se puede ver en Exodo 20:17.'%° Las dos veces
que se menciona T2 estan precedidas por la particula negativa x“; indicando asi una
prohibicién fuerte que no se debe quebrantar. Yahvé mismo lo ordena y lo demanda, con el
fin de proteger al ser humano y sus pertenencias. El que se usa en Miqueas 2:2 se refiere a
la blsqueda decidida de algo, la acuciante exigencia de poseer un determinado objeto
quebrantando el escudo divino de proteccion. Este deseo lleva a la destruccion y perjudica a
la comunidad,'®® conduce a la toma de posesién de la cosa deseada,'®’ una actividad que
sigue a la maquinacion ilegal.'®® De hecho los que tienen en sus manos el poder hacen gala
de su codicia sin medir los resultados en relacion a sus semejantes, asi como sin medir las
consecuencias en relacion a Yahvé.

El otro verbo que contrasta la ética social es 1PW:J1 de P!;?I,’ significa: “opresion,
extorsion” (Lv. 521; Ez 18:18).*%° PWY describe varias formas de injusticia social, por lo
general es mas comln de ricos sobre pobres. Interesantemente su antonimo es ro;r;ir_:

mtpy “hacer justicia”.!°® Respecto a los israelitas, las personas con mayor probabilidad de

ser maltratados y oprimidos socialmente eran los que no tenian una defensa adecuada de
sus derechos, por ejemplo: las viudas, los huérfanos, los peregrinos o extranjeros y los
obres.

P Dicho verbo y sus derivados tiene una marcada orientacion de la extorsion y la
expoliacion, normalmente son acompafiados por ‘7[4 y m?‘; (Lv. 62, 4; Dt. 2829, 33; 1
Sam. 12:3-4).1%! Las formas en las que el opresor abusa lo explica el profeta Ezequiel en
22:12, 29. Usa escalas falsas y da comercio fraudulento, también retiene los salarios del
trabajador. El primer propoésito del opresor es acumular rigueza que sélo lo puede obtener
explotando y robando a su préjimo.t®2 Es un hecho que cuando la codicia esta en camino la
opresion sera la continuacion y el método para lograr aquello que se desea.

Con la informacion que se tiene de TRy PI;?;? se prosigue a explicar otros
aspectos importantes. 17717 “y codician” estd acompafiado del verbo 15131 y nxjg;w_. Esto
explica que no solo codiciaban, sino también se apoderaban o robaban aquellb que
codiciaban, y las arrebataban o tomaban. ;/Cual era el objeto de su codicia? m'ﬂg

184 Richard S. Taylor, “Codicia”, en Richard Taylor, ed., Diccionario teolégico Beacon (s.f.): 132.

185 Mays también observa que el verso expresa el quebrantamiento de los diez mandamientos de Ex
20:17; 34:24; Dt. 28:32 y Jos. 7:21; asi también el de la opresion: Lv. 5:21; 19:3; Dt. 24:14; 1 Sam. 12:3. Cp.
Micah a Commentary: 63.

186 E Gerstenberger, “mn”, en Ernst Jenni, ed., tomo 1 de Diccionario teoldgico manual del Antiguo
Testamento (1978): 805.

187 \fer nota al calce en Allen, The Books of Joel, Obadiah, Jonah and Micah: 288.

188 \fer nota al calce en Von Rad, Teologia de las tradiciones histéricas de Israel, tomo 1 de Teologia
del Antiguo Testamento: 248.

%9 BDB, 798.

19 Alonso Schokel, Diccionario biblico hebreo-espafiol: 596.

! Ignatius Swart, “PI;?SJ”, en Willem A. VanGemeren, ed., tomo 3 de The New International

Dictionlaggy of Old Testament Theology and Exegesis (1997): 557.
Ibid.
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“campos”, es decir tierras, y @Y7 “y casas”. Entre el verbo 7117 'y 513, Waltke observa

una protasis y la apddosis, donde nﬁfp es el objeto de la apddosis.* 5[;1 es utilizado con
frecuencia no sélo para designar un robo aislado, sino en un contexto mas amplio, para la
explotacion total del pobre. lIsaias 102 tiene la misma idea, Ezequiel 22:29 observa el
despojo total. Las formas verbales activa y pasiva designan al opresor y al oprimido (no
simplemente al ladrén y a la victima).1%

Al codiciar y apoderarse del campo y la casa se atenta contra el pr6jimo porque en
ellas se encuentra tanto la proteccién como el sustento econdmico. Para los israelitas el
campo, que es lo mismo que la tierra era de gran importancia, no solo por el sustento de
vida, sino porque estaba ligada a su teologia que en efecto cobraria implicaciones éticas. La
tierra la habfan recibido de parte de Yahvé por gracia (Dt. 7:7-11; 8:17; 95),'*° en ella
estaria implicita la relacion correcta de Israel para con Yahvé y el projimo, por el hecho de
que la bondad de Yahvé se manifestd al darles la herencia tierra. Esta era la heredad de
cada tribu y familia, era porcién de Yahvé (Nm. 36:9) y por lo tanto no se podia canjear.!

En el contexto de Miqueas, la tierra se ve afectada, es el objeto de la ambicién y
como tal el incontenible deseo de poseerla se manifiesta. (Qué quedaba al israelita si se le
arrebataba su tierra, sustento econdémico y de relacion divina, asi como su casa lugar de
proteccion? ;Qué quedaba a las mujeres y a los nifios sin su heredad (Mig. 2:9)?
Absolutamente ninguna esperanza. Por lo cual es evidente que los contrastes éticos sociales
no solo atentan al préjimo y sus pertenencias, no sblo los exime de sus derechos y
esperanzas, sino también quebranta leyes divinas y destruye el orden justo disefiado por
Yahvé para el buen funcionamiento de la comunidad.

La siguiente frase paralela a la primera parte del v. 2 inicia un juego de palabras con
seméntica similar al primero. %23 D3l 1pwm “oprimen al hombre, su casa y su
heredad”. Dicha opresion se refiere al apoderamiento por la fuerza, cometiendo asi
injusticia, atentando contra las propiedades que Yahvé ha dado a su pueblo como
herencia.!®’

En esta segunda parte del v. 2 se usan dos sustantivos diferentes con el mismo

significado. Al que se le presta atencion es al uso de T31 el cual significa “hombre,
varon,t%® fuerte, valiente” (Ex. 10:11; Nm. 24:3,15; Dt. 225; Jos. 7:14, 17-18; Is. 22:17;

Jer. 175; Dn. 8:15).1%° Por la raiz del sustantivo 9323) “fuerte, valiente, belicoso,

capitan”,’®° se plasma la idea de que 723 marca la diferencia de WX, Entonces 723 es el

1% Waltke, “Micah”: 637.
194 Jaramillo Rivas, La injusticia y la opresion en el lenguaje figurado de los profetas: 242. Jaramillo
hace un interesante estudio del verbo “'7[3”, para mas detalles ver pags. 242-243.

195 \Wright, Old Testament Ethics for the People of God (2004): 52.

19 Rodelo Wilson y Harry Byrd, Miqueas, en Daniel Carro et al., eds., tomo 13: Oseas-Malaquias de
Comentario Biblico Mundo Hispano (2003): 197.

197 C. F. Keil and F. Delitzsch, Minor Prophets, tomo 10 de Commentary on the Old Testament (1973):
439.

198 BPB, 149; Alonso Schokel, Diccionario biblico hebreo-espafiol: 148.

199 BpB, 150.

200 Alonso Schokel, Diccionario biblico hebreo-espafiol: 146.
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amo o jefe,?®! a cargo de otros. Es distinguido entre la mujer y el nifio por ser el hombre
fuerte quien defenderia a su familia. La palabra contiene el elemento de fuerza
especialmente en un sentido general,?°® probablemente Miqueas se esté refiriendo al jefe
del hogar, quién seria el principal responsable de la casa. Es a éste a quien se dirige la
opresion, de hecho la familia sufriria los efectos de tal actitud.

Al usar, luego W“\Sj Miqueas enfaticamente individualiza 123 y subraya que él es un
ciudadano comun con responsabilidades sociales y econdmicas en relacion a su familia y la
sociedad.?®® Entonces la obra de los estertores codiciosos y opresores destruye primero al
923 'y asi dejan sin esperanzas al resto de la familia. Zaquear al hombre fuerte, apoderarse
de su sostén de vida produce el desprecio violento de la justicia. Esto se convierte en una
amenaza para la sociedad, especialmente cuando los que tienen el poder (v. 1) concentran
los instrumentos de produccion, distribucién y comunicacién en unos pocos. 2°*Al codiciar
y oprimir a costa de todo®®® destruyen el ideal estructurado para las familias y quebrantan el
decélogo.

Hasta aqui se ha desarrollado el contraste de la ética social basado en dos males
sociales: codicia y opresion. A continuacion la exploracion exegética indagard la
manifestacion de los contrastes de la ética social, en otras palabras se observara los
particulares de la codicia y la opresién. Estas evidenciaran de manera mas clara que en el
contexto del profeta Miqueas no existe ética social, las autoridades politicas y religiosas se
encuentran divorciadas de la ética social.

Exploracion exegética de 3:1-4ab, 9-11

Traduccion

B

31y dije:

Rywny
Oid por favor
N PR WERY ISP WNY
jefes de Jacob y gobernantes de la casa de Israel.
BEURTRN NPT 227 KDY

¢/Acaso no toca a vosotros conocer la justicia?

201 Robin Wakely, “23”, en Willem A. VanGemeren, ed., tomo 1de New International Dictionary of

Old Testament Theology & Exegesis: 806-816; Alonso Schokel, Diccionario biblico hebreo-espafiol: 146-
149.

22 H. Kosmala, “23”, en G. Johannes Botterweck y Helmer Ringgren, eds., tomo 2 de Theological
Dictionary ofthe Old Testament (1975): 377.

293 |hid., 637.

204 5mith, Micah-Malachi: 24.

2% Hillers, Micah: a Commentary on the Book of the Prophet Micah: 33.



(Y7 ATNT W XY
%2 aborrecedores de lo bueno y amantes de lo malo,
RN 20N B 0N
que arrancan la piel de sobre ellos y la carne
DRMEY Spn
de sobre los huesos de ellos.
D7) Y WY DN NI
3:3 y quienes comen la carne de mi pueblo vy la piel
TED OIPNRSYINY W ooy
de sobre ellos, quitan y rompen en pedazos
02 WND WD
huesos de ellos, y lo echan como para la olla
no7e N2 TwR
y como carne dentro del caldero.
T NPT MTION Pum .
8:423b Entonces clamaran a Yahvé, pero él no les  respondera,
P2 o T3S WO BRN
y escondera de ellos su rostro en aquél tiempo.
nxt R3mwnw
%9 Ofd por favor esto
ORI M3 WERY PY MR UNY
jefes de la casa de Jacob y gobernantes de la casa de Israel,
WRYY MWNTOD NN LRYR BYRpnn
que aborrecen la justicia y tuercen todo el derecho.
TAW2 BRWTY BT TS M
%10 que edifican a Sién con sangre y a Jerusalén con injusticia.

TITRY WRY WD 1N
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%11 sus jefes juzgan por soborno, y sus sacerdotes
MWEPY ORI NN I VM2
ensefian por precio, y sus profetas adivinan por
XIS MRS Ny mmom
plata. Y sobre Yahvé se apoyan diciendo: ¢No esta
Y WRY RRNG N2Ps M
Yahvé en medio de nosotros? No vendra sobre

nosotros ningn mal.

Estructura
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La simetria del poema es clara.?°® Mays sefiala que 3:1-4 con 3:9-12 son similares en

estructura y tema, 2’

asi mismo Wolff explica que entre 3:1 y 9 existe un fuerte paralelo.

208

Sobre todo se observara que las correspondencias semanticas entre versiculos (3:1-4ab, 9-
11) son evidentes. Estos versiculos reflejan una estructura ABCDEFF’A’B’C’D’E’ cuya
métrica es: 7+5+10+7+9 para el primero (ABCDE), 8+6+5+6+3 para el segundo
(A’B’C’D’E’) y 12+11 para la correspondencia central (FF’). Todo esto se puede visualizar

de la siguiente manera:
A DRI M'2 PSRY 200 CWNRT RITWRY R
B BRI IR NP5 0o5 Ri5A
C  DRYR BIW PN YT 3T 22 N
DRMEY Spn oY
D WU BURYR DT Y NG 2N U
E 9"02 TWRD WMDY MBE OTNRNYANY
n7R 72 s
Foo00m BDIN M N3 ITTON pun N

NI Ap2 DR 1B

208 powis Smith, A Critical and Exegetical Commentary on the Books of Micah, Zephaniah and

Nahum: 71.
297 Mays, Micah a Commentary: 77.
208 \Wolff, Micah a Commentary: 93.
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F’ mm K57 RS s mmom
MY W5Y RI2NTRS N2P3.

A P2 PSRY 2P D wRT nRb RITwnY

N
B WRYY TNTOD NNY BEU DORunn
c TPWD ERUTM DI N M2

DT TR TS REY TR I

E MOP AoR2 NN

Aunque la correspondencia gramatical no se refleja con evidente claridad, no asi la
correspondencia semantica entre Ay A’, By B, CyC’, Dy D’, yEyFE’. En efecto son
dos las unidades ABCDE y A’B’C’D’E’ divididas por dos oraciones en F y F’. Las
correspondencias entre A y A’ marcan el comienzo de las dos unidades respectivamente
haciendo que las demas lineas construyan como notas explicativas de las principales (A y
A’). Se puede observar que 3:1 y 9 arrojan una estructura en base a una declaracion general
y los versiculos que acomparfian (al igual que en las correspondencias By B’, CyC’, Dy
D’y EyFE’) sus particulares.

Con dicha estructura se comprende mejor la antiética social en el libro de Miqueas.
En medio de ambas unidades se encuentra el problema mas relevante de los israelitas en
relacion a Yahvé y sus semejantes, el cual se refleja en un cuadro de contraste entre la
teologia vy la ética social (F y F’).

Las lineas A y A’ presentan tanto correspondencia gramatical como seméantica. Esto
se puede ver asi:

A DN MR PRI 2P RN NITWRY TN
A DD IR 2D mra N nRb RITwny

ER gl

Ambas inician con un Qal imperativo a excepcion de la primera que es precedida por
el verbo MN, pero esta no afecta en su significado. Ambas lineas coinciden en su
semantica, gramética, sintaxis, grafica y fonética. Dicha correspondencia se puede explicar
en los siguientes términos.

El discurso entre A 'y A’ (A, 3:1a; A’, 3:9a) se dirige a los jefes de Israel que es lo
mismo que la casa de Jacob, quienes deben prestar atencion al imperativo del profeta.
Dicho imperativo estd en la forma Qal, masculino plural: “oid”. Ambas lineas tienen el
imperativo y llaman la atencion a prestar atencion al discurso del profeta. Como ya se
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menciond ambas lineas se constituyen en una declaracion general, lo que se tendra en
BCDE B’C’D’E’ explicaran el objeto del imperativo, qué es aquello que deben escuchar las
autoridades de Israel.

Al igual que A 'y A’ la correspondencia en B 'y B’ (B, 3:1b; B’, 3:9b) es bastante
clara, ello se puede visualizar asi:

B BRI R NP5 0o5 Ri5A

B’ WRYY MIWNTOP MNT LBYR Dranmn

Resalta la semantica de ambas lineas a pesar de sus diferencias gramaticales y
sintacticas. La linea B presenta una pregunta retérica y la linea B’ una afirmacion. Entre
ambas el profeta quiere decir lo mismo. Los primeros responsables de conocer la justicia y
el derecho o lo que es recto, son los primeros en aborrecer y torcer o pervertir lo que es
recto. Por las lineas Ay A’ se sabe quiénes son estos responsables.

En las siguientes lineas (CC’, DD’ y EE’) la correspondencia semantica entre
versiculos es como sigue: las lineas CC’ (C, 32; C’, 3:10), DD’ (D, 3:3a; D’, 3:11a) y EE’
(E, 3:3b; E’, 3:11b) respectivamente explican con més detalle lo que hacen los responsables
de establecer la justicia y el derecho, esto se puede ver asi:

C DIRUR BIW RN MY CRINY 3 N

Dninsy Spn 0Ny

c TOWS BT BRTR IR M

D WWDM DoUR DI HY XY 108 UK

D P MR TS whY i 1Ry

E 02, KD WMDY MED  DINREYTIN

ATPR TN Y32

E TOPT P22 TR
Las correspondencias semanticas entre versiculos integrados en el grupo (CDE y
C’D’E’) son similares, el sentido es epexegético en relacion a las lineas AA’ y BB’. Las
diferencias son claras, gréfica y gramaticalmente. Sin embargo también hay similitud, la
cual se refleja con mas claridad exponiendo la falta de ética social de los dirigentes de
Israel. Se puede colegir una lista breve de practicas opuestas a la ética social: aborrecen lo
bueno, aman lo malo, roban o arrancan la piel y la carne de sobre los huesos, edifican a

Sion con sangre y con iniquidad o injusticia; esto es la ciudad de Jerusalén, comen la carne
del pueblo, rompen en pedazos los huesos, los jefes de Israel juzgan por soborno, los
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sacerdotes ensefian por precio y los profetas adivinan por plata. Toda esta lista deja ver las
correspondencias CC’, DD’, y EE’.

Las lineas FF’ (F, 3:4ab; F’°, 3:11¢) que se encuentran dividiendo las dos unidades en
la estructura, evidencian una correspondencia semantica el cual se visualiza de la siguiente
manera:

Fooomom omiN mpy X5 MmO pum
NI NP2 B 1B
P ‘rqnj m‘?g niaRb NYY?* ‘rr]nj-bx_n

MY W5Y RIaNTRS N2Pa

En dicha correspondencia se expresa el marcado contraste entre la teologia y la ética
social, donde ambas son antagonicas segin el comportamiento de los lideres politicos y
religiosos. Tambien aqui se devela el marcado problema de cinismo de aquellos que
pretendian agradar a Yahvé con una teologia divorciada de la realidad ética.

Cabe notar ademés la correspondencia semantica y epexegética entre 3:2 y 3. Esto se
puede visualizar de la siguiente manera:

A mUY C2TNY 2 R
B oninsy Sunm ooxwy ombun 07w o

WU BTRUR DI Ry WY 00 T
TOZ WD WIS TS SITARIYAN
AmZR N2 YR

En las lineas A y B se concentra el realismo de la antiética social de los lideres
politicos y religiosos del pueblo elegido. La linea A (3:2a) es una afirmacion de la realidad
y la linea B (3:2b-3) describe las acciones que concretan el odiar el bien y amar el mal.?%°
La correspondencia semantica y epexegética, especifican y esclarecen lo que Miqueas
quiere decir en la linea A.

Las metaforas expresadas en la linea B, dando énfasis a términos como carne, piel y
huesos, representan la vida misma. Estos elementos son afectados por acciones brutales y

antagonicas de la ética social, tales como: 5[3 robar, 5;:5 comer o devorar, L’ﬂ;??

desollar o arrancar, 3B romper, fﬂjg trocear o hacer pedazos. Todo lo cual significa el
colmo de la explotacién, de la opresion, y la expoliacion del pueblo por parte de sus lideres
politicos y religiosos,?° quienes aprovechan negativamente del poder y de su posicion
social. Es asi como dicha correspondencia deja ver el comportamiento contra la ética social
en un cuadro vivido que devela la situacion denigrante de la sociedad de Miqueas.

209 Jaramillo Rivas, La injusticia y la opresion en el lenguaje figurado de los profetas: 241.
219 |bid., 241-251.
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Bosquejo
1. Responsables de los contrastes de la ética social (3:1a, 9a, 11a)
1.1. Lideres politicos (3:1a, 9a, 11a)
1.2. Lideres religiosos (3:11a)
2. Descripcion de los contrastes de la ética social (3:1b, 9b, 2-3, 10-11a)
2.1. Abominacion de la justicia y lo recto (3:1b, 9b)
2.2. Repulsion de lo bueno (3:2a)
2.2. Metéforas de opresion e injusticias sociales (3:2b-3, 10-11a)
3. Juicio por los contrastes de las ética social (3:4ab, 11b)
3.1. El silencio de Yahvé (3:4ab)
3.2. La falsa seguridad (3:11b)

Critica textual

Se prestard atencion a los siguientes pasajes: 3:1-4, 10. La BHS en 3:1 tiene '1?:3&1.
En vez de esta palabra hebrea la LXX (&) tiene kel éper (y dird), véase (cf) la Version
Siriaca (&). Al respecto la opinion de Elliger parece contrastar el uso del tiempo del verbo,

aunque su argumento se sostiene especialmente en la LXX no parece suficientemente
I6gico, sobre todo porque interrumpe el discurso del profeta en el contexto anterior.

En 3:2 se tiene ’5TJ El editor observa ¢Este verso (Stich) ha sido retirado (exc) o

(an) la palabra (v b) ha sido traspuesta (tr)? O tal vez (frt) debe leerse (I) 157}17 tanto como
(et) trasponer (tr) la palabra (v b) después (post) del 3. Segun esta opinion el verbo dejaria
de ser un participio y pasaria a ser un imperfecto con el cual seria un poco mas dificil la
traduccion.

Para el editor probablemente ha sido borrado (prb dl) lo de 3:3 w:n’m En efecto esta
palabra seria un afiadido tardio, pero para ello no presenta ninguna eV|denC|a el editor.
También en el mismo versiculo tiene YWD D‘I’BSJD DWTIJW Al respecto se menciona
la posibilidad de que toda la frase hebrea podrla haber sido anadlda (add?), asi véase (cf) en
el 2b. Siguiendo en el mismo versiculo se tiene ng:ﬁ:}. En vez de esta palabra hebrea la

LXX (&) tiene &g odpkac (como carne), propone que debe leerse (1) rae!@?:.
En el 3:4 se tiene la frase hebrea N 1177 NY2. Al respecto también se sospecha de
una posible afiadidura (add?). Y finalmente en el 3:10 se tiene T!gh. El editor dice que debe

ser leido (I) "32 véase (cf) en diferentes versiones (Vrs). Sin embargo las diferentes
versiones no pueden ser argumentos suficientemente confiables en comparacion del texto
hebreo masorético.

Las diferentes observaciones y opiniones que realiza Elliger en esta seccion (3:1-4,
10) adolecen de argumentos logicos, sélidos y de suficiente sustento. También no
contribuye significativamente para una mejor comprension del texto hebreo masorético. En
efecto la injerencia de tales observaciones y opiniones del editor mencionado, no afecta el
discurso del profeta Miqueas o su escrito. Por lo cual se prefiere tomar el texto tal como
aparece en la BHS.
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Relacion con el contexto

El contexto sigue siendo la falta de ética social (como en el 2:2), realidad que viven
los israelitas por abrazar la idolatria (1:7). El problema ético-social evidentemente se ha
reflejado en la codicia y la opresion (2:2), ahora el capitulo 3:1-4ab, 9-11 se encarga de
explicar con més detalles dicho problema, por lo cual queda justificada el mensaje de juicio
del profeta, juicio que proviene de Yahvé (2:1, 3-5), es asi como Samaria y Juda, (1:5)
serdn castigadas. En la siguiente parte, la exposicion exegética sera desarrollada sobre la
base estructural expuesta anteriormente.

Exposicion exegética
En la presente seccion (3:1-4ab, 9-11) se encuentran las dos pausas del discurso de
Miqueas. La forma verbal es un Qal imperativo, masculino, plural N;‘W?;W' del verbo

SJ?_J@ “oid” o “escuchad por favor”. Acerca de la particula de interjeccion X3, Joun y

Muraoka lo llaman una interjeccion deprecativa.?!! Esto significa que dicha particula se usa
para afiadir un ligero matiz de stplica equivalente a “por favor”, ‘“te ruego”, asi como
también invita a prestar atencion. Gesenius apoya la misma idea y agrega la posibilidad de

traducir X3 por “ahora”.*** Waltke y O’Connor opinan que la particula frecuentemente esta
asociada con formas volitivas que se puede traducir por “please”.?*® Teniendo en cuenta el
consenso es mejor traducir X3 por la clausula “por favor”.

En el 1:2 el imperativo \W?;{D' es mas genérico, por medio de ella el profeta se dirige
a todos los pueblos y a toda la tierra, pero en el 3:1 y 9 es mas especffica y el imperativo
esta acompafiada de la particula de interjeccion XJ, para hacer mas intensiva el prestar
atencion al discurso del profeta revestido por la suplica,** asi mismo en el v. 9 se hace més
enfatico todavia cuando Miqueas usa el adjetivo demostrativo NNRT para enfatizar aquello

gue se debe escuchar. Entonces la idea que se plasma en la frase del discurso de Migueas es
una suplica, es decir deben prestar atencion al discurso y para ello se antecede el pedido
suplicatorio “por favor”. El ritmo progresivo del llamado miqueano seria asi: escuchad
(1:2), escuchad por favor (3:1) y escuchad por favor esto (3:9).

Como se vio en la estructura de correspondencia acerca de las lineas A y A’, en ellas

se especifica a los responsables del problema ético social. Ellos son: 5};&?@77 nha PEP
DPSJZ ’JW'NWT “jefes de Jacob y gobernantes de la casa de Israel” (3:1a, 9a), con la
diferencia de que en el verso 9 aparece dos veces el sustantivo constructo N*2. También se

puede observar un paralelismo entre “jefes de Jacob y gobernantes de la casa de Israel
Jacob e Israel es lo mismo. Mays opina que los titulos cabeza y lider son sinbnimos y que
ambos estan relacionados con la administracion de la justicia.?*®

211 paul Joiion y Takamitsu Muraoka, Gramatica del hebreo biblico (2007): 363-365; el Diccionario
de la Lengua Espafiola. Real Academia Espafiola define la palabra deprecativa como ruego, slplica o
peticién. 507.

212 illiam Gesenius, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament (1880): 523-524.

13 Bruce K. Waltke y M. O’Connor, An Introducction to Biblical Hebrew Syntax (1990): 578.
Traduccidn propia.

214 Waltke, “Micah”: 656.

215 Mays, Micah a Commentary: 77.
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En efecto ambos reinos presentan problemas ético-sociales. Jefes y gobernantes
representan el poder politico de la nacién, son las autoridades responsables en Israel. A esta
lista se afiaden las autoridades religiosas: ﬂ‘]ﬂ:ﬂ “y sus sacerdotes” y i1'R2J1 “y sus
profetas” (v. 11). En efecto Hillers tiene razon al opinar que ‘waj “cabezas de”, son los
responsables de administrar la justicia en la comunidad, ellos probablemente fueron un clan
o familia de cabezas.?*® Ahora bien, el v. 10 sefiala el reino del sur con los sustantivos ]ﬁ’\_x

y D\‘?fgﬁ’] por lo cual, debido a ellas, se colige bajo el recurso literario de la metonimia,
es decir; que los lideres no son Unicamente del norte, sino también del sur, a ambos grupos
de jefes o cabezas dirige su discurso el profeta y de quienes se especifica su conducta
antiética.?!’

Miqueas en los wv. 2b-3 trata acerca de lo vil del lider, aquel que ha destruido
perversamente a la comunidad, aprovechandose de su poder y posicién desventajando al
débil. Acerca de 3:9-12 dice Wilson: se incluye el sistema religioso en la lista de los que
deben administrar la justicia, pervertir la justicia, al igual que Isaias 42:16 quiere decir algo
escabroso o chueco. A esto se afiade la habilidad de ellos para torcer lo bueno y recto.?!

En las lincas BB’ de los w. 1b y 9b se detalla en qué consiste la falta ética de las
autoridades de la nacion, y obviamente en los deméas versiculos tambien se especificara tal
problematica. Con la pregunta retorica DWD‘I Iah) mJ‘TL? DD‘? RW"?‘T “;/Acaso no toca a
Vosotros conocer la Justlma’? se trata de dar énfasis a alguna cosa, por ejemplo en 1 Samuel
10:1 y 2 Samuel 13:28.%'° Joiin y Muraoka ademas sugieren la traduccion del latih nonne
que significa ““;no es verdad que?’”.??® La correspondencia de dicha retérica es una
afirmacion: WIDPSJ’ 77@"1 ‘?D ahy DDWD D2UNRT “que aborrecen la justicia y
tuercen todo el derecho Los responsables del goblemo de la naciébn deben saber la
justicia, es decir deben aplicar la justicia.

Conocer justicia, la palabra conocer incluye la administracion de la justicia, entendida
la justicia como lo bueno (3:2a).”** YT “conocer, saber”,”** significa discernir.”*> Mobley

dice que en el Antiguo Testamento el conocimiento es experimental y relacional (Os. 41,
6:6; Prov. 1:7).2** Tomando en cuenta lo experimental y relacional el aporte de Vine es

significativo. El dice que U7 en esencia significa saber por observacion y reflexion, y por

218 Hillers, Micah: A Commentary on the Book of the Prophet Micah: 42.

" Las siguientes citas 1:5-12; 3:9-12; 4:2 del libro de Miqueas prueban que el profeta se dirige a
ambos reinos (Samaria y Juda) por lo cual se puede llegar a la conclusién de que cuando mencione “Jefes de
Jacob” o algo similar, se esté refiriendo no solamente a Israel, sino también a los jefes de Juda. Cp. Mays,
Micah a Commentary: 88; Wolff, Micah a Commentary: 98; Zogbo y Wendland, La poesia del Antiguo
Testamento: 60; Williams, La justicia sequirds: 144.

8 Wilson y Byrd, Miqueas: 203.

219 Jotion y Muraoka, Gramética del hebreo biblico: 651-653.

220 |pid., 651.

221 gmith, Mica-Malachi: 31.

222 Alonso Schokel, Diccionario biblico hebreo-espafiol: 306.

?2% Terence E. Fretheim, “VT” en Willem A. VanGemeren, ed., tomo 2 de New International
Dictionary of Old Testament Theology & Exegesis: 410.

* Gregory Mobley, “Know, Knowledge”, en David Noel Freedman, ed., Dictionary of the Bible
(2000): 777.
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experiencia, en este sentido sus paralelos de U7? son oir (Gn 18:21; 42:33; Ex. 3:7; Job.
28:7), el cual trae la comprension, reconocer (Dt. 33:9), y aprender (Dt. 31:12-13).22°
El uso de la palabra U717 en el libro de Miqueas esta relacionada con la justicia, lo

cual implica la practica de la justicia, es decir, es sabido lo que es la justicia, como
practicarla que es lo mismo de como administrarla. La forma del verbo es un Qal, infinitivo

constructo, usado principalmente con la preposicion by226 puede tener variados matices tales

como: propdsito, resultado, clausula temporal’®’ o también finalidad,*?® en este caso es el de
finalidad de la accion conectada con el deber,®?® se trata de un conocimiento entendido u
observado con anterioridad.?3°

Son las cabezas y los jueces del 3:1, 9, y 11 los responsables de administrar la justicia
en la comunidad israelita.?** Por la preposicion ‘7 la cual funciona como el asi llamado
dativo ético, marca quiénes son los lideres como quienes deben conocer la justicia.>*? Esto
quiere decir segin la respuesta a la pregunta retdrica, que ellos conocian la justicia, por lo
tanto debian practicarla, era de su competencia la administracion de la justicia.

Lo que se tiene en seguida es el grupo CDE y C’D’E’ mencionado con anterioridad,
donde se observa més especificaciones de la falta de ética social en el libro de Miqueas.
Ademas en estas lineas Miqueas con lujo de la poesia hebrea relata la cruda realidad de los
extremos de la falta de ética en los lideres politicos y religiosos, tal asi que esto demarca el
contraste de la ética social. En estos versiculos (3:22-3, 10-1la) se da a conocer en
paronomasia el problema ético-social de las autoridades o lideres de Israel. Se prestara
atencion a algunas expresiones mas sobresalientes, aunque toda la seccion al unisono
demuestra la complicada realidad de los contemporaneos del profeta.

La frase 7D 2RI W RIW “aborrecedores de lo bueno y amantes de lo malo”

expresa un interesante juego de palabras contrapuestas. Se esperaria que amen lo bueno y
aborrezcan lo malo, pero lo que se dice raya en una correspondencia antitética tal como
registra Amos 5:14-15 e Isafas 1:16¢-17b.2%3 Al aborrecer lo bueno se esta atentando contra
una virtud sumamente importante para el desarrollo de la humanidad en la sociedad entera,
en la literatura filosofica esto es el sumo bien. Odiar o aborrecer lo bueno significaria un
intenso  sentimiento de aversion acoplado con un fuerte deseo de librarse del objeto de
aversion (Juec. 11:7).2%

La frase “lo bueno” es metonimia para rectitud y decisiones compasivas.?>> Entonces

al aborrecer lo bueno también ocasionaba una seria repulsion con el w;w‘r;, bueno tiene
paralelo con justicia y rectitud. El participio piel del verbo 2VP, “detestar, aborrecer”, es

225 \W. E. Vine, Diccionario expositivo de palabras del Antiguo y del Nuevo Testamento exhaustivo,
Merrill F. Unger y William White, eds. (1999): 65-66.

226 Jotion y Muraoka, Gramatica del hebreo biblico: 458.

227 Bryce K. Waltke and M. O"Connor, An Introduction to Biblical Hebrew Syntax: 606.

228 Jo(ion y Muraoka, Gramatica del hebreo biblico: 458.

229 |bjd.

230 Gesenius, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament: 333.

231 Hillers, Micah: A Commentary on the Book of the Prophet Micah: 42.

232 Waltke, “Micah”: 657

233 5mith, Micah-Malachi: 31.

234 Waltke, “Micah”: 657.

2% |bid., 658.
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estudiada por Jaramillo quien llega a la siguiente conclusion: aqui hay una metafora
lexicalizada que significa: rechazar algo, como el alimento a causa de la nausea, la
expresion sefiala una sensacién de vomito, eso es lo que tienen los jefes ante el w;w‘r;.m

Lo que produce la ndusea es el w;x;ir;, el conjunto de normas que, como ordenacion social

en lIsrael, protege especialmente a débiles e inocentes. Dicha nausea serd mejor entendida si
se traduce como odio y maltrato,?®" propios del vocabulario de la opresién como de la

relacion PUY - ﬂ‘?jSJ “opresioOn - injusticia”.

Pero no sblo aborrecen la justicia, sino también todo lo que es recto, al extremo de
pervertir lo que es recto. La conjuncion NXY sefiala enfaticamente la combinacion con la
frase anterior (aborrecen la justicia) demarcando asi que la conducta y las acciones de los
lideres de Israel son denigrantes. El constructo "7; mas el articulo 77 arrojan luz para
entender que absolutamente todo lo tuercen, es decir todo lo que es recto.3® Jaramillo
sostiene que la literatura biblica sapiencial aporta el correcto significado con respecto a la
palabra “recto”. Recto o derecho es la palabra utilizada para referirse a lo ético (Prov. 8:8ss;
10:9; 28:18; Job. 33:27) y el torcer equivale a pervertir,*° similar en Isafas 5:20.

Era de esperar lo que se menciona en la correspondencia de 3:10 n?u_z; D\'?!Tm‘?’j
milaly ol ]1’3 M32 “edifican a Sion con sangre y a Jerusalén con injusticia”. El detestar la
justicia y torcer el derecho se concreta en crimenes de sangre.?*® Esto significaria la
construccion con violencia,>** con crueles extorsiones, con opresion y atropellos. Por el
abuso cometido contra Nabot podria particularizarse en asesinatos judiciales (Mig. 6:16;
Jer. 22:13-17; 1 R. 21).2*? Tomando en cuenta el 2:2, Miqueas podria estar refiriéndose a la
opresion sin escripulos contra los indefensos.?*® El derramar sangre a porfia equivale a
despojar al padre y a la madre, atropellar al forastero, explotar al huérfano y a la viuda. El
v. 12 pone en relacion el soborno con el derramamiento de sangre, y junto al soborno el
interés lucrativo a costa del préjimo.?**

En suma el 3:10 declama la ausencia de la justicia y el derecho que origina el precio
mas alto que se pagd por la edificacién de la ciudad, sangre explica el costo de la vida
aprovechada por aquellos que tienen el poder, quienes han deshumanizado a su préjimo
quitdndoles su tierra y su casa, y como si esto fuera poco, también arrebatandoles la misma
vida (Jer. 22:13-17).

Los lideres de lIsrael tienen problemas con la justicia, con lo recto y lo bueno. Seguida
a estas expresiones se describe metaforicamente una serie de denigrantes acciones que
reflejan lo que no es la ética social en el libro de Miqueas. Las siguientes expresiones son
las siguientes: arrancan la piel y la carne de sobre ellos o de sobre los huesos, comen la
carne y la piel, rompen los huesos en pedazos y luego lo echan a la olla, y la idea es para

zzj Jaramillo Rivas, La injusticiay la opresion en el lenguaje figurado de los profetas: 253-254.
Ibid.

238 \Waltke, “Micah”: 670.

239 Jaramillo Rivas, La injusticiay la opresion en el lenguaje figurado de los profetas: 255.

249 |bid., 244.

241 Mays, Micah a Commentary: 88.

242 Keil y Delitzsch, Minor Prophets: 454.

243 Mays, Micah a Commentary: 88.

244 Jaramillo Rivas, La injusticia y la opresion en el lenguaje figurado de los profetas: 259.
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cocinarlos. Dichas descripciones dejan ver que la injusticia social es grave, estos lideres son
como canibales y matarifes (Mig. 3:2b-3).

Como se puede observar, la violencia contra el pueblo queda descubierta en toda su
brutalidad, la safia y el caos de la violencia institucionalizada desde las altas esferas queda
al descubierto por el profeta.*> Carroll opina que esto es la perversion de lo bueno, lo cual
consiste en desmembrar y canibalizar al pueblo. Asi mismo han construido la capital con
sangre, esta expresion vivida puede interpretarse como una descripcidn que muestra la
prosperidad personal e institucional a expensas de otros.?4®

Aparecen tres elementos metaféricos importantes: 7Y “piel”, INRY “carne” y 3D

“huesos”. Al usar estos elementos, los cuales son esenciales en la composicion del ser
humano (Job. 10:11 y Lam. 3:4) se deja ver un cuadro extremadamente macabro e

inhumano. A esto se suman los siguientes verbos: 5;25, m:;isg, nye, rma “comer,

arrancar, romper, trocear”, los cuales especifican la accion con respecto a la piel, a la carne
y a los huesos, un atentado directo contra la vida misma al tocarlo en sus dimensiones mas
personales.

Jaramillo dice que asi se refleja la avidez opresora de los dirigentes judios,?*’ él
mismo le presta atencion al verbo robar sefialando que con ello se expresa un marco que
refleja el colmo de la explotacion ya que se trata de un verbo perteneciente al vocabulario

de la opresion social en el Antiguo Testamento.’*® Se agrega que el sustantivo ﬂ‘?jl}

“njusticia” describe en este contexto todo un conjunto de opresidon, violencia y
explotacign.?*°

Con el uso de estas metaforas el profeta estd describiendo la explotacion y
expoliacion del pueblo, comer al pueblo o comer su carne era expresibn comuin para
designar opresion, Allen aporta al respecto sefialando que tal expresion era comln para la
opresion (Sal. 14:4; 27:2; Prov. 30:14).2°° La bestialidad y brutalidad de esta accion es
graficamente descrita en el banquete que se da Nabucodonosor a costa de Sion. Con riqueza
de detalles ofrece Jeremias una descripcion realista en extremo de lo que entiende por
comerse al pueblo en Jeremias 51:34-35,2°! evidentemente esto es el contraste de la ética
social como en el 2:2 la avidez de la codicia y la opresion, en esta misma direccion Zorilla
opina que la rapifia y el despojo de que es objeto el pueblo descubren la condicién inmoral
de la aristocracia en Jerusalén.?*?

Se puede colegir que de estas expresiones del profeta destilan profundo dolor e
indignacion por el tema de la ética social, tratando de impactar en sus lectores la bajeza de
la conducta antisocial y antiética de los lideres de la comunidad del pacto,?*® quienes han
abandonado a Yahvé. Lamentablemente el problema ético-social no sélo ha influenciado en

245 . Hugo Zorilla, Miqueas portavoz del campesino. Una voz que no puede ser silenciada (1987): 60.

24 Carroll Rodas, “‘He has Told you What is Good’: Moral Formation in Micah”, en Carroll Rodas y
Jacqueline E. Lapsley, eds., Charactar Ethics and the Old Testament. Moral Dimensions of Scripture (2007):
105.

247 Un excelente estudio de estos tres elementos se puede ver en Jaramillo Rivas, La injusticia y la
opresion en el lenguaje figurado de los profetas: 241.

248 |bid., 243,
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2%0 Allen, The Books of Joel, Obadiah, Jonah and Micah: 307.

251 jJaramillo Rivas, La injusticiay la opresion en el lenguaje figurado de los profetas: 246.
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el sistema politico, sino también en el sistema religioso, son los lideres religiosos quienes
también se encuentran involucrados, y de ellos y sus malas obras se hablara a contlnuacmn
La frase extendida VJDP’ n©22 RN 15 a2 1’3'1:1 maw* ﬁﬂw:

IZT‘JKQNj “Sus jefes juzgan por soborno, y sus sacerdotes ensefian por precio, y Sus profetas

adivinan por plata”. Como se observa en el sustantivo U‘};?Nj es la misma que aparece en
el 3:1 y 9. También se puede traducir por jueces. En efecto los jefes dirigian a Israel como
jueces. Smith dice que los jefes y lideres de Israel no fueron reyes ni sacerdotes, sino
oficiales quienes funcionaban como jueces en las puertas de la ciudad. Ellos probablemente
fueron mas jueces profesionales o gobernantes quienes decidian los asuntos legales a un

nivel local.?®*

Estos lideres juzgan por soborno WUEU'; y asi pervierten la justicia (Ex. 23:8; Dit.
10:17; 16:19; Prov. 17:23; 21:14; Is. 1:23; 5:23; 33:15). Era de esperar por parte de ellos la
manipulacién del proceso judicial, donde los veredictos son comprados y vendidos por
sobornos (3:9-11 cp. 7:3).2°° Bajo esta perspectiva ellos pueden controlar la justicia,
servirse de ella y oprimir con ella. La ciudad que ellos han construido y controlado esta
segura en sus manos (3:11c; cp. 3:4).2°° La ley pronuncia una maldicién para la persona que
acepta un soborno contra el inocente (Dt. 27:25).%°" Sin embargo los jefes conocedores de
la ley, y advertidos por ella en contra del soborno y la tirania, consideran su vocacidn
inferior al abrazar la codicia.

Yahvé prohibe el soborno porque ella pervierte la justicia (Ex. 23:8; Dt. 19; Prov.
17:23), s6lo el que se niega a aceptar soborno entrara en la presencia de Yahvé (lIs. 33:15),
esto bajo el paradigma de que Yahvé mismo no aceptara ningin soborno (Dt. 17; 2 Cron.
19:7; Sal. 155). Asi también el Antiguo Testamento alude a tres casos especificos de
soborno en 1 Samuel 8:3; 1 Reyes 15:19 y 2 Reyes 16:8, y en los términos mas generales
condena el soborno que da lugar al asesinato de otra persona (Dt. 27:25; Sal. 26:10; Ez.
22:12).2%8 Deuteronomio 16:19 se pronun(:|a radicalmente contra los sobornos.

La frase M9 amnaa W’J'TDW “los sacerdotes ensefan por precio” refleja una
condicion de bajeza y como tal un contraste exagerado de la ética social. Los sacerdotes
estaban llamados a indicar el camino de Yahvé y tratar con los problemas particulares de la
comunidad.?®® Ademés de ensefiar y aconsejar al pueblo también debian velar por las
condiciones favorables del santuario, y una de estas condiciones era rechazar todo soborno
contra el inocente (Sal. 15:5), sin embargo en los dias de Miqueas, incluso la ensefianza de
los sacerdotes esta gobernada por 7733 “precio”; esto significa que la instruccion ya
estaba destinada a una transaccion, 260 donde se comprometia la ensefianza a la

2% Smith, Micah-Malachi: 31.

2% Daniel Carroll R., “’He has Told you What is Good’”. Moral Formation in Micah™: 105.

2% Ipid., 106.

257 Waltke, “Micah”: 672.

258 Michael A. Grisanti and J. Clinton McCann, “TT”, en William A. VanGemeren, ed., tomo 4 de
New International Dictionary of Old Testament Theology & Exegesis: 75.

259 Mays, Micah a Commentary: 89.

280 Cornelius sostiene que la palabra es usada en sentido literal, tiene que ver con precio, valor,
comprar (2 Sam. 4:24; 1 Cron. 21:25; 1 Rey. 10:28-29; 21:2). Cp. Izak Comelius, “12”, en Willem A.

VanGemeren, ed., tomo 2 de New International Dictionary of Old Testament Theology & Exegesis: 916.
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conveniencia, esto significa que estos sacerdotes daban directivas judiciales por un precio,
es decir aceptaban sobornos para pervertir las reglas de conducta religiosa. ¢

Estos que estaban disponibles como fuentes del conocimiento religioso, mezclan
tiranamente la corrupcion con los sacrificios y ritos, los cuales eran los medios decisivos
para la comunidn con Yahvé,2%2 esto era atentar contra el mismo Yahvé y provocarlo a ira
no temiendo el juicio. Era su responsabilidad hacer cumplir el mantenimiento de los
estandares morales como la calificacion adecuada para la admision en el santuario y con
este fin para ensefiar en las tradiciones éticas de la alianza (Sal. 15; Os. 4:6; Mal. 2:7 cp. 2
R. 12:2).%%% A tales religiosos les falté ética, en su desarrollo ministerial son la expresion
del contraste de la ética social, en efecto si éste es el estado del liderazgo religioso, qué se
puede esperar de la comunidad entera.

El cargo contra los profetas es similar; WD'QP? e22 RNy sus profetas
adivinan por plata”, es decir el fin es lucrativo, en efecto Miqueas por medio del Qal
imperfecto mpg*_ de DO dice que ellos “adivinan” y dicho verbo siempre se usa con

valoracién negativa.?®* Dos problemas graves en estos profetas: El propésito antiético que
los domina, y el rol que desempefian haciendo caso omiso de las prohibiciones de Yahvé
acerca de la adivinacion (Lv. 19:26-31; Dt. 18:9-14; 2 Rey. 21:1-7; 2 Crén. 33:1-7).%%® En

todo esto se puede ver como va tomando forma y sentido la codicia 11277 y la opresion

P@?SJ del 2:2, desplazando el sentido correcto de relacion con Yahvé y los semejantes. Son

las conveniencias, los intereses lucrativos, el compromiso vendido y la preferencia que
lleva a los profetas a acomodarse con aquellos que tienen el poder.

Sacerdotes como profetas buscan saciar su sed de presti%io y auto publicidad, los
cuales los ha cambiado en monstruos vaciados de sentido moral.>®® Estos exponen su propia
religion por ganarse el lucro y el favor no de Yahvé, sino de sus complices. Es asi como los
profetas y los sacerdotes se comportaron mas como comerciantes que como Ssiervos de
Yahvé.?®" El discurso del profeta saca a luz que la corrupcién ha talado en todos los niveles:
jueces, profetas y sacerdotes.?®® La ética social ha sido sacrificada por la avaricia sin
escrupulos, ansiosa tan solo de aumentar los propios bienes no importando a qué precio. He
aqui una explicacion més de la sangre y los crimenes: “el juicio por soborno, la predicacion
a sueldo, la profecia por dinero”.?%°

Este es el estado critico al que se llega cuando se abandona a Yahvé y sus principios,
esto significa abandonar el sentido teologico que inmediatamente dard lugar al abandono de
la ética social, y el resultado se verd manifestado en la administracion del gobierno y el

modus vivendi de la sociedad, claro, cuando las autoridades politicas y religiosas postergan

261 Hillers, Micah: A Commentary on the Book of the Prophet Micah: 48.

252 \/on Rad, Teologia de las tradiciones histéricas de Israel: 246.
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las prioridades humanas por la corrupcion, la injusticia subird a la palestra permitiendo la
tirania. 2'°

La correspondencia central (FF’) que sigue a continuacion expone un cuadro llevado
al extremo del cinismo ético-teoldgico por el profeta Miqueas. Aqui se puede observar el
descaro de los lideres politicos y religiosos, pero sobre todo de los religiosos, quienes se
apoyan en Yahveé a pesar de sus acciones sin ética.

La frase 1]}7!@7‘_ ﬂ]ﬂf"?ljl “y sobre Yahvé se apoyan” significa que en Yahvé
descansan porque se sienten confiados, por eso en la correspondencia se expresa que ante el
sufrimiento ﬂjﬂf'58 PUTY “clamaréis a Yahvé” (3:4a). Al apoyarse en Yahvé exclaman
su seguridad por medio de una pregunta retorica, se sienten seguros de contar con Yahvé y
gue él habita entre ellos. Pero esto es una falsa seguridad, ya gue ellos omiten sus pecados
sociales y religiosos, manifestando su orgullo de pertenencia,?’* de hecho creen que son
buenos y que sus obras son correctas.

Apoyarse en Yahvé tiene un trasfondo mosaico donde la presencia de Yahvé en
medio de su pueblo era evidente (Ex. 40:34-38), Mays aporta un contexto militar donde las
victorias de Israel se debian a la presencia de Yahvé.?’> A la seguridad se afiade la
observacion de Waltke quien dice que el templo de Jerusalén mostraba el amparo de
Yahvé.?”® He aqui un cuadro interesante donde se observa una serie de elementos por
medio de los cuales Israel se siente confiado, ademas de la prosperidad econdmica, el
sosiego religioso y el bienestar. Sin embargo todo esto desde la perspectiva de Miqueas no
son muestras de que Yahvé esté con su pueblo.

En efecto ¢(Cual habra sido la reaccion de estos dirigentes cuando Miqueas les
proclama que su seguridad es falsa y que Yahvé no les prestard auxilio cuando le soliciten?
Miqueas dice que Yahvé oculta su presencia, y esto significa la negacion de su ayuda, de su
proteccion y paz (Nm. 6:24-26).2* Los jefes politicos y religiosos encuentran su seguridad
en su cinica teologia, para ellos el culto de Jerusalén era una garantia de seguridad, que les
hacfa absolutamente insensibles a su propia injusticia.?”® La causa de esta actitud de Yahvé,
reza en las siguientes palabras: Dp“_?'?:_]?; T ﬁ!/;?}_{:_ “porque han hecho malvadas
obras”, y tales obras han sido descritas como contrastes de la ética social.

Waltke dice que la ausencia de Yahvé se tornaria en el dolor méas duro,®’® que
esconda su rostro significa la ausencia de su favor y una cadena de juicios que
corresponden a los culpables.?’” También significa que Yahvé no mostrard gracia ni
misericordia.?’®

Los lideres politicos y religiosos de Israel al remover los controles establecidos de la
corrupcion estimulan al pueblo a la injusticia.?’® Miqueas deja ver que se avecina una

270 Allen, The Books of Joel, Obadiah, Jonah and Micah: 317.

2’1 E B. Pusey, Micah, Nahum, Habakkuk, Zephaniah, Haggai, Zechariah and Malachi, tomo 2 de
The Minor Prophets a Commentary. Explanatory and Practical (1970): 48.

272 Mays, Micah a Commentary: 90.

273 \Waltke, “Micah”: 672.

214 \Wolff, Micah a Commentary: 101.

275 Rainer Albertz, Historia de la religion de Israel en tiempos del Antiguo Testamento, tomo 1: De los
comienzos hasta el final de la monarquia (1999): 323.

276 Waltke, “Micah”: 659.

2"7 Mays, Micah a Commentary: 80.

2’8 pysey, Micah, Nahum, Habakkuk, Zephaniah, Haggai, Zechariah and Malachi : 40.

279 pejsker, Abdias, Jonas, Miqueas: 204.
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situacion similar a la que estos gobernantes hicieron con sus victimas, dias desesperados
por lo cual clamaran a Yahvé por ayuda, y Yahvé Q712 172 RN®?Y “escondera de ellos

su rostro”, es decir; no les auxiliara, éste sera el peor castigo. Qué sorpresa para estos
lideres quienes se encuentran confilados en Yahvé. “Dios nunca se muestra propicio a
quienes pecan contra la justicia social”.?®® Con toda razén el profeta sefiala la decision
divina ante las injustas exacciones al pueblo, ante el avance inhumano y que a dicho clamor
no prestaron atencion.?8!

Finalmente se puede observar un contraste en las lineas FF’ al que se debe prestar
atencion. En el 3:4b el discurso del profeta afirma que los lideres politicos y religiosos son
juzgados, pero en el 3:11 ellos afirman todo lo contrario: “no vendra mal sobre nosotros”,
mas aun en el 27 afirman hacer justicia. Todo este contraste lleva al lector a observar una
polémica donde se involucran aspectos teoldgicos y éticos, sus distancias entre ellas bajo
una cosmovision egocéntrica e insensible que termina en el plano del cinismo en relacion a
Yahvé y al projimo. En consecuencia era de esperar el desorden social que no puede ser
eliminado®®? por haber abrazado la codicia y la opresion.

De toda la exploracién exegética realizada en las dos secciones (2:2; 3:1-4ab, 9-11)
se colige que la ética social en el libro de Miqueas se encuentra en sus mas altos contrastes.
La codicia y la opresion reflejan claramente un contraste que afecta la teologia del pueblo
escogido, donde el comportamiento de aquellos que tienen el poder dafia la vida de la
comunidad, especialmente de los que no pueden defenderse. La ética social no tiene lugar
cuando la avaricia domina (Is. 5:8) y Yahvé pasa a un plano sin importancia.

De la misma manera las imagenes y metaforas expuestas reflejan un paralelismo
antitético donde lo bueno es odiado y repugnado, en metonimia de la justicia y lo recto, y
donde lo malo es amado y la injusticia apreciada. Esto se resalta en una fuerza quidsmica
como consecuencia de la codicia y la opresion. De esta manera los contrastes de la ética
social han sido manifestados. En el siguiente acapite serd necesario buscar en el libro de
Miqueas lo que realmente es la ética social ya que solo se ha demostrado lo que no es. Para
ello se explorara Miqueas 6:8.

Significado de la ética social: Exploracién exegética de Miqueas 6:8

El presente acapite no sera tan extenso como el anterior por tratarse de un solo verso.
Se buscard responder a la segunda pregunta de investigacion formulada en la parte
introductoria de éste capitulo ¢Cuél es la ética social en Miqueas? ¢En qué debe consistir la
ética social? Para ello se explorara la trilogia imperativa de Miqueas 6:8. Cabe aclarar que
el nombre de trilogia imperativa se le ha dado por su fuerza ética impregnada en ellas, es
decir son deberes en relacion horizontal (con los seres humanos) y vertical (con Yahvé),
como bien sefiala Waltke, estos pertenecen a la conducta del miembro dentro de la
comunidad.?®® Desde el texto hebreo masorético no tienen formas verbales imperativas,

280 King, “Miqueas”: 758.

281 Adam Clarke, Libros poéticos y proféticos del Antiguo Testamento, tomo 2 de Comentario de la
Santa Biblia (1974): 376.

282 Sjegfried Herrmann, Historia de Israel en la época del Antiguo Testamento (1996): 306.

283 \Waltke, “Micah”: 735. Esta cita el autor mencionado toma del manual de disciplina de los rollos del
Mar Muerto (Qumram): 1QS 4:5; 5:4; 8:2 los cuales son equivalentes a Miqueas 6:8.
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sino son tres clausulas infinitivas que expresan la voluntad divina en relacion a la ética
social.

Traduccién

DR 79 TIn

%8 El te ha declarado oh hombre
myli-pipin
lo que es bueno,
P Tt Mo
y ¢qué pide Yahvé de ti, sino solamente
DY NIRYON
hacer justicia
ToN NI
y amar lealtad
TIONEY P27 1M

y comportarte sabiamente con tu Dios?

Genero literario

Similar al acépite anterior en este verso es la poesia la que predomina, Hillers opina
que la seccién del 6:1-8 es un poema.?®* Se puede observar el paralelismo sin6nimo,?® la
metonimia, simetria de pregunta y respuesta en relacion al 6:8 y los w. 1-5,2%® el vocativo
“oh hombre”, la logica del didlogo,?®” y la pregunta retérica?®® hacen evidente los elementos
propios de la poesfa en los discursos proféticos.?®® Teniendo en cuenta el género literario en
ambos acépites del presente capitulo, se observa el arte literario de Miqueas, quien
estructura sus oraculos de manera bien pensada.

Estructura

284 Hillers, “Micah, Book of”, en David Noel Freedman, ed., tomo 4 de The Anchor Bible Dictionary
(1992): 808.

285 7oghoy Wendland, La poesia del Antiguo Testamento: 26; Alonso Schékel, Estudios de la poética
hebrea: 210.

286 Mays, Micah a Commentary: 138.

287 David Gerald Hagstrom, The Coherence of the Book of Micah. A Literary Analysis (1988): 93.

288 70gbo y Wendland, La poesia del Antiguo Testamento: 61.

289 Alonso Schokel, Estudios de la poética hebrea: 244-250; Zogbo y Ernst Wendland, La poesfa del
Antiguo Testamento: 61.
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El presente verso refleja una estructura AA’ BB’ cuya métrica es: 3+2 para el primer
distico (AB), 4+10 para el segundo (A’B’), lo cual se puede visualizar de la siguiente
manera:

A O 77 T
B 23
A T Wi mImem
B O N2TNY BRUD MIUYTON U3

TIORTDY P25 mIsm

A simple vista el paralelismo gramatical no es completamente evidente, sin embargo
el paralelismo semantico si entre Ay A’ y By B’. Se puede observar dos unidades (AB
A’B’) que bajo la fuerza retorica y epexegética desarrollan el significado de la ética social
en el libro de Miqueas.

Las lineas AA’ tienen un paralelismo sindnimo semanticamente, donde el Hipil
perfecto en tercera persona (A) deja ver la accién del sujeto que aqui podria estar
representado a manera de una elipsis, ya que en la linea A’ se menciona que el sujeto es el
sustantivo 71171, Dicho sustantivo es el sujeto de la retdrica (A’) como también la tercera
persona en la linea A.

En la linea BB’ es evidente el paralelismo sintético donde la segunda linea poética
complementa la idea expresada en la primera.?*® No hay correspondencia gramatical, pero
si correspondencia seméntica. La linea B’ completa y explica la linea A. Toda esta
estructura graficada lineas arriba contribuye para la exploracion exegética del significado
de la ética social.

Bosquejo
1. Declaracion de Yahvé acerca de la ética social (6:8a)
1.1. Lo bueno (6:8aa)
2. Pedido de Yahvé acerca de la ética social (6:8b)
2.1. Hacer justicia (6:8ba)
2.2. Amar lealtad (6:8bb)
2.3. Comportarse sabiamente (6:8bg)

Critica textual

La BHS tiene 77277, La LXX en vez de esta palabra hebrea tiene e. dvnyyéiij (sise te
ha anunciado). La conjuncion subordinada ei esta ausente en el Cddice Leningrado y el
Cddice del Cairo de los profetas hebreos (&-%). 6 “ eopedn explica (=) “T377. La Vulgata con

el apoyo indirecto de la Versién Siriaca tiene indicabo (¥($)). Con estos argumentos de
Elliger no marca diferencia relevante con el texto hebreo, la LXX apoya la idea textual del
hebreo que el anuncio o declaracién era conocido para Israel.

290 7ogho y Wendland, La poesia del Antiguo Testamento: 27.
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Relacion con el contexto

El contexto més inmediato es el 8:6-7. Aqui interrumpe el reclamo de Yahvé un
representante de Israel quien supone que dicho reclamo responde a una serie de ritos
sacrificiales, diezmos, ofrendas y primicias. En base a ello se declara una sospecha negativa
de Yahvé, es decir que ni siquiera la vida del primogénito humano le satisface.

El contexto mayor raya en el pleito que tiene Yahvé para con su pueblo (w. 1-5), en
el reclamo Yahvé encara a Israel la razon de su fastidio (v. 3) unida a esto se menciona una
serie de acciones realizadas a favor de Israel (w. 4-5), dichas acciones son partes esenciales
del pacto de Yahvé con su pueblo, por lo cual Westermann tiene razén al decir que en el
discurso del profeta se presenta un pleito pactal donde el procedimiento legal esta
caracterizado por el discurso de juicio.?*

Entonces el v. 8 responde al contexto inmediato y al contexto mayor, es decir Yahvée
reclama la falta de ética de su pueblo. En el mismo verso se especifica que Yahvé desea la
ética social en la forma de lo bueno y sus tres virtudes. Seguido al v. 8 el contexto sigue
siendo el problema ético-social, Williams presenta un excelente resumen al respecto:

Ganancias ilicitas atesoradas (6:10a), engafios en las pesas y medidas (6:10b-11),
opresiones e injusticias violentas (6:12a) y mentiras empleadas para aprovecharse del
projimo (6:12bc; cf. Ez. 22:9). Los mandamientos, obras y consejos de Omriy Acab
seguidos por los judios (6:16), aparentemente se ejemplificaban en el robo de la vifa
de Nabot a través del asesinato judicial de su duefio (cf. 1 R. 21:1-16). La letania de
injusticias contindla en 7:2-3: asechanzas violentas 27:2; cf. 2:8), sobornos (7:3a; cf.
3:11) y robos de los poderosos (7:3b; cf. 2:1-2, 9). 22

Entonces se puede observar en el contexto del 6:8, antes y después, como la teologia
(6:1-7) de los israelitas se encuentra alienada de la ética social (6:9-16 inclusive el 7:1-6). Y
tristemente en dicha separacion sobresalen los enemigos del bien, de la justicia, de la
lealtad y de la conducta sabia. La logica de Miqueas en el 6:8 es similar a 1 Samuel 15:22-
23y Deuteronomio 10:12-22,2°® donde sobre sale el tema de la ética social.

Exposicion exegética
La trilogia imperativa sera desarrollada después de explicar brevemente algunos
aspectos importantes en relacion a algunos términos a los que se les prestard atencion. Asi

es como se inicia con la primera palabra del versiculo: T7°2iT “¢l ha declarado™. Es un Hipil

perfecto de 120 que se refiere a dar a conocer algo oculto o misterioso,?* el término es
propio del campo judicial>®® La idea es que Israel tiene por entendido dicha declaracion,
por lo cual justifica la denuncia.?®® En el 3:8 se menciona el mismo verbo y tiene el mismo
significado de declarar o denunciar. En efecto Yahvé da a conocer la notificacion de
asuntos que ya se conocen.

291 Claus Westermann, Basic Forms of Prophetic Speech (1991): 199.
292 \illiams, La justicia seguiras: 148-149.
293 Daniel M. Master, “Micah”, en John H. Walton, ed., tomo 5 de Zondervan Illustrated Bible
Backgrounds Commentary (2009): 142.
29 BDB, 616.
222 Alonso Schokel, Diccionario biblico hebreo-espafiol: 475.
Ibid.
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Con el sustantivo O7TX “hombre” se expresa una nota inclusiva del autor,?®” aqui es

representativo de toda la nacion de Israel tal como se expone en los w. 2-5, donde se hace
referencia a la nacién completa mencionando su nombre y algo de su historia. Asi mismo
en los w. 6-7 un representante de la nacion (nota inclusiva) interrumpe el discurso de
Yahvé en boca de Miqueas. La notificacién es con respecto a su ética social, nada tiene que
ver con sus practicas litirgicas. Lo bueno y sus particulares expuestas en la trilogia
imperativa, claramente se enfocan en las acciones y motivaciones de la nacion. Entonces el
contraste de la ética social explicado en 2:2 y 3:1-4ab, 9-11, esta en relacion logica con el
6:8, donde se explica el significado de la ética social.

La frase 31@'71?_3 “ilo que es bueno!”, tiene la particula interrogativa 113, la cual
también es exclamativa.?®® La definicion de lo bueno aqui es amplio, desde el primer
capitulo del Génesis se puede observar el uso del término, donde Yahvé encuentra
satisfaccion después de observar sus obras. En lo concerniente a Miqueas 6:8 es especifico,
se trata de lo bueno en relacién a la ética,?®° y esto es lo que espera Yahvé en la conducta
humana.3%°

Dicha frase como notificacién divina es un marcado contraste con la actitud que
revelan frente a ella los lideres politicos y religiosos, también toda la nacion (6:9-16 y 7:2-
6). Yahvé reclama lo que ellos odian y aborrecen, es decir “lo bueno”. Por lo cual sus
malvadas obras no tienen justificacion alguna, porque han quebrantado aquello que ya
conocian y debian haber practicado. Cuando la codicia domina tampoco se presta atencion
a las notificaciones divinas. Esta idea esta en profundo contraste con 3:2 en donde a Israel
se le acusa de “amar lo malo” y “odiar lo bueno”.

Toda la fuerza retérica que se encierra en las preguntas del verso revelan la ironia de
Yahvé respecto a su pueblo, esto deja ver la falsa conflanza que se menciond en el 3:4ab,
11b y ahora en el 6:6-7 en una absurda religiosidad. Segin Wright la iniciativa de gracia y
redencion demostrada en la eleccion y el cumplimiento de la promesa de la tierra, exigia
que lIsrael prestara atencion a las demandas éticas a la luz de la accion de Yahvé. En efecto
la ética se constitufa en una respuesta de gratitud en una relacién social 3%

Bajo la pregunta ¢(Qué pide Yahvé de ti, sino solamente? El profeta formula tres
virtudes que complacen a Yahvé. BR 923%2 “sino solamente”, es adversativa®®® respecto a
las preguntas retoricas de 6:6-7.3%* Yahvé no quiere mas sacrificios (v. 6), tampoco
ofrendas (v. 7a), ni primicias (v. 7b). El quiere el desarrollo de las tres virtudes las cuales
resumen el significado de la ética social. Estas virtudes estan en metonimia con “lo que es
bueno o lo bueno”. Miqueas no nhiega el sacrificio ya que ellos son requeridos (Levitico 1-
6), sino sefiala que ellos son indtiles cuando la relacion con Yahvé y con el prdjimo se
encuentra afectada. Lo mismo se observa en lIsaias 1:11-17; Amos 5:21-24 y los Salmos

297 Wright, Old Testament Ethics for the People of God: 266.
29 cp. Alonso Schokel, Diccionario biblico hebreo-espafiol: 406.
29 Robert P. Gordon, “23”, en Willem A. VanGemeren, ed., tomo 2 de New International Dictionary

of Old Testament Theology & Exegesis: 354.
%90 Gordon, “2ith”, en Willem A. VanGemeren: 354.
391 Wright, Old Testament Ethics for the People of God: 25.
%92 BN 7> parece tener la impresién de solamente, sin embargo también se usa para indicar una

clausula narrativa, cp. BDB, 474-475.
%93 Jotion y Muraoka, Gramatica del hebreo biblico: 683.
304 Williams, La justicia seguiras: 148.



85

40:6-8; 50:7-11; 51:16-17.3%° Carroll observa un contexto de culto donde se debe vivir
haciendo lo bueno, esto debe ser una norma practica individual y comunitaria.°®

El primero en la trilogia imperativa es la frase 0RUWR NIWY  “hacer justicia”.
Literalmente “juzgar” o “gobernar”.*°" La justicia es un atributo de Yahvé.**® La raiz thEW
originalmente significa salvar al oprimido de las manos del opresor, esto implica un asunto
judicial, una activa intervencion (Is. 11:4; Sal. 72:2, 4; Prov. 29:14).3%° A Ia palabra justicia
también le acompaiia la palabra hebrea P73 “rectitud”; ambas en un sentido muy amplio
significan aquello que deberia ser, aquello que es justo, normal,®!® ambas Palabras de
ambito legal estan dadas con referencia a situaciones de opresion e injusticia.®!* En varios
pasajes biblicos aparecen como sinénimos (Gn. 18:19; Amos 5:24).3'2

NP3 se refiere a la ética y la moral como igualdad de todos los israelitas ente la

ley. Similarmente L’@{m; puede referirse al proceso para decidir un caso civil o
religioso.®'® En el desierto cuando a los israelitas se les dio las instrucciones acerca del
tratamiento ético de las viudas, los huérfanos y los extranjeros; la préctica de la justicia era
entendida como su mision,®!* de ahi que la justicia en las relaciones humanas adquiere un
sentido méas absoluto.*® En efecto justicia y rectitud involucra todos los aspectos de la vida,
tanto de la comunidad como del gobierno de turno, bien dice Carpenter y Comfort en
relacion al pueblo de Dios (Israel) lo siguiente:

Dios queria que su pueblo fuera un modelo de como las personas deben tratarse
mutuamente y ser fieles a su Dios (Lev. 19:15; Deut. 1:16). El queria leyes justas
para su pueblo (Isa. 58:2). El mismo era un rey justo y el esposo de Israel (Job 36:3;
Os. 2:21). El queria que su pueblo lo reconociera como el Dios de su justicia (Sal.
4:1). I351I6pueblo de Dios debia ser justo en su ética (Job 35:2) y en sus palabras (Sal.
52:3).

La justicia y la rectitud aparecen por primera vez en Génesis 18:19 en el llamado de
Yahvé al padre Abraham, ahi se sefiala la importancia de practicar la justicia, el
cumplimiento de dicha préactica fue lo que vieron los profetas de Israel como la base para la
existencia del pueblo escogido (Is. 5:7; Jer. 4:2; Amos 5:24; Mig. 6:8).3!
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IDQWD en Miqueas 6:8 se refiere a practicar la justicia en las relaciones sociales, ya
sean cuestiones politicas, religiosas, civiles, domésticas, etc.®'® Dicha justicia y rectitud,
arraigada en el carcter de Yahvé, debe ser un atributo del hombre en general y del proceso judicial entre ellos
(Sal. 106:37; 37:30; Prv. 125; 21:15)>'° Por eso DRUM es todo lo opuesto de lo que se hace en

Miqueas 2:2 y 3:1-4ab; 9-11, se trata de la justicia social. \L’@WD puede referirse de Yahvé
o del hombre, en este caso es un requerimiento para el hombre (Is. 1:17; 56:1 cp. 61:8).3%°
Justicia en el Antiguo Testamento incluye la preocupacion por la conducta. ES
responsabilidad de los gobernantes garantizar al pueblo el goce de una vida estable y
satisfactoria,®?! por medio de la justicia. En general wgtﬁ?; significaba una exigencia de la
Torah.3%

Yahvé reclama la falta de ética social levantando la bandera de la justicia, por lo tanto
se opone al culto del pueblo porque ellos practican la injusticia, demarcando asi una
religiosidad sin ética. Es asi como adoracion e injusticia social son repugnantes ante los
ojos de Yahvé. Anterior a esto el profeta Samuel (1 Sam. 12:23) registra el programa de los
profetas: instruir en el camino bueno y recto. Se puede observar el paralelo entre lo bueno y
la justicia, ambos son términos generales propios de la vida social %ue mantiene el orden en
la sociedad, ya que ambos son propios del vocabulario del pacto,®?* en efecto la comunidad
del pacto tenia que desarrollar su modus vivendi en base a ellos. Explorado hasta aqui el
tema de la justicia, se colige que esta era el fundamento social de Israel para todas sus
relaciones interhumanas.

El segundo es la frase <07 N2INY  “amar lealtad”. TIOM  “bondad,
benevolencia”.®** El término presenta dos significados basicos: “misericordia que subraya
el aspecto gratuito de benevolencia; lealtad, que resalta el compromiso”.>?° La mayorfa de
las versiones prefieren “misericordia” (RV60, BDLA, NVI, BVM3?® Biblia al Dia, NBJ,
VLSCIO®?’, Peshita, TLA) en lugar de lealtad, a excepcién de las versiones DHH y BP.
Asensio, quien hace un excelente estudio del término sostiene que misericordia, favor,
gracia son expresiones més exactas de <O, Unicamente se puede ver el compromiso o la
obligatoriedad en base a lealtad cuando de por medio existe un pacto mutuo (1 Sam. 18:1-4;
19:1-7; 20:1-17).3%8

Vine sostiene que el vocablo sefala “los derechos y las responsabilidades reciprocas
entre las partes de una relacion™,®?° se trata de la conducta apegada a una relacion mutua de

derechos y deberes. Es asi que TOIT tiene que ver con obligacion y generosidad. Crabtree
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explica que el término fue usado primeramente para designar la fidelidad de dos
contratantes de cualquier pacto (1 Sam. 20:14-16).%%° De acuerdo al contexto de Miqueas
(6:1-7) se puede observar que Yahvé reclama aspectos relacionados con el pacto entre él 'y
su pueblo, por lo cual lealtad expone mejor el significado para T1OrT. Yahvé cumplié con su
pueblo, pero su pueblo fue desleal con los acuerdos pactados (w. 4-5). La actitud y la
accion de lsrael debian mostrar lealtad libre y voluntaria en relacion vertical y horizontal en
respuesta a la lealtad de Yahvé recibida.%*

Asi como la justicia estd fundamentalmente basada en Yahvé, también la lealtad tiene
su fundamento en la lealtad de Yahvé hacia su pacto, en palabras de Wright: “su inalterable
volntad de mantener su promesa llena de gracia”.®*? Es asi como a la luz del Antiguo
Testamento la justicia y la lealtad son inseparables (BUR y =T9M),**° sobre todo
manifestado en la accion divina. Sobre esta base se hace de ambas como exigencias para el
ser humano, es decir justicia y lealtad deben ser respuestas éticas humanas.

Lealtad es una obligacion para la comunidad en relacion a los familiares, amigos,
invitados, sefiores y siervos. Se entiende de una relacion entre ambas partes donde las
obligaciones son las mismas (Gn. 24:27, 49; 47:29; Juec. 1:24; 2 S. 38),%** tiene que ver
con la bondad del hombre hacia su préjimo haciendo beneficios (1 Sam. 20:15; 2 Sam.
16:17; Prov. 19:22; 206).3%* Enwuelve el cumplimiento de una obligacién por favores
recibidos, esto involucra relaciones comunitarias y deber interpersonal. Stoebe dice que

practicar la IO era practicar una accion correcta entre los semejantes y el amor humano es

como respuesta a esa “TOr.3% <10 es la conducta que corresponde a una relacion mutua
de los deberes y derechos, esto muestra las demandas de la lealtad, asi como la esencia del
pacto.®*’

En Miqueas 6:8 ©1017 llega a ser una caracteristica de las demandas éticas y morales
gue Yahvé establece para su pueblo Israel. Del mismo modo amar la lealtad en los asuntos
humanos es parte de la tarea que Yahvé pone a su pueblo.®3® Miqueas 2:2, 8-10; 3:1-4ab; 9-
11; 6:9-16; 7:2-6, revelan que la deslealtad habia llegado a la palestra y la solidaridad habia
sido comprada por la injusticia.

La teologia del Antiguo Testamento constantemente refleja que la justicia y la lealtad
son términos relacionales desde la Optica de Yahvé en accion para con su pueblo, en efecto
la exigencia cae en el plano de las relaciones entre personas.®*° Ambas (mgw'r_: y T1017) en

el discurso de Miqueas son deberes en direccion horizontal, es decir entre seres humanos,

330 Crabtree, Teologia do Velho Testamento: 113.
33! Katherine Doob Sakenfeld, “70m1”, en David Noel Freedman, ed., tomo 4 de The Anchor Bible

Dictionary: 380. Traduccion propia.

332 Wright, An Eye for An Eye: 134.

333 Asensio, Misericordia et varitas: 102.

334 william L. Holladay, A Concise Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament (1971): 111.

335 BDB, 338.

B0 g Stoebe, “IOM”, en Emst Jenniy Claus Westermann, eds., tomo 1 de Diccionario teolégico
manual del Antiguo Testamento (1978): 853.

337 Nelson Glueck, Hesed in the Bible (1975): 54-55.

%% D. A. Baer y R. P. Gordon, “T0rT”, en Willem A. VanGemeren, ed., tomo 2 de New International
Dictionary of Old Testament Theology & Exegesis: 213.

3% Wright, An Eye for An Eye: 139.
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ellas deberian afectar a la comunidad estableciendo el orden. Es asi como la meta del acto
ético no es tanto la felicidad del individuo, sino el bienestar de la comunidad.>*° Practicar la
justicia y amar la lealtad reflejan un dinamismo ético sumamente importante para el
desarrollo normal de la sociedad. En dichos términos descansaba la principal concepcion
moral del sentido comunal predominando su papel en las éticas del Antiguo Testamento.>*!
El tercero y Ultimo en la trilogia imperativa es la frase W'%gs'm; n:% DEmM y
comportarte sabiamente con tu Dios”. Esto es sinonimo de obedecer a Yahvé,**? y se trata
de obedecer a las demandas ético-sociales. El verbo Y38 en el Antiguo Testamento solo

aparece dos veces: en Proverbios 11:2 como adjetivo masculino, plural, absoluto 733, y en

Miqueas 6:8 como verbo, Hipil, infinitivo, absoluto Y3871.°*° El término tiene afinidad
general con la sabidurl'a y la prudencia,3** por eso que algunos estudiosos evocan
traducciones como: “ser cuidadoso”3*® “caminar sabiamente con tu Dios”3%® “Vivir
atentamente con tu Dios”,>*" los cuales son diferentes de la mayoria de las versiones porque
traducen por “andar humildemente con tu Dios” (RV60, BDLA, NVI, BVM, Biblia al Dia,
NBJ, VLSCIO, BL, SBNC, BP, DHH), la Biblia Peshita traduce “estar dispuesto a seguir a
tu Dios”.

Alonso Schokel sugiere “ser humilde, proceder humildemente”,”™ para el término en
estudio, BDB sugiere dos opciones: modestia y humildad.3*° Mays dice que es mejor
traducirla Eor humildad porque se trata del estilo de vida caracterizada por la virtud de la
humildad,®*° sin embargo la opinién de Stoebe parece més coherente de acuerdo al contexto

de Miqueas. El sostiene que el infinitivo absoluto DI, debe entenderse como una

determinacion adverbial del infinitivo que le sigue, es decir, n;\"?,?"r’l Su argumento se

remite al contexto caracterizado por las acciones salvificas de Yahvé en los w. 3-5, en base
a ello dice: Esto “significa un comportamiento con Dios, que reconoce con lucidez sus
actuaciones y afirma las consecuencias que se derivan de ellas para la propia conducta
incluso respecto a otros hombres”.?

n:‘v “cammar o andar”, Qal, infinitivo constructo del verbo ‘[5'1 tiene que ver
con vida, estilo de vida o conducta.’®® Entonces tomando en cuenta la frese completa en
Miqueas 6:8 T[‘ETLDIS b} n:‘: YISy por el apoyo del contexto, se trata de la conducta
ética que emana de la relacién con Yahvé y de esta con la ética en general. La idea central

s> 348
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346 W. J. Dumbrell, “V33”, en Willem A. VanGemeren, ed., tomo 3 de New International Dictionary of
Old Testament Theology & Exegesis: 822, Waltke, “Micah”: 734.

347 Wolff, Micah a Commentary: 181.

348 Alonso Schokel, Diccionario biblico hebreo-espafiol: 640.

%49 BDB, 857.

%50 Mays, Micah a Commentary: 142.

%51 Stoebe, “DIN”: 714.

%52 |bid.

%53 Dumbrell, “D3¥”: 234.



89

es comportarse sabiamente o conducirse cuidadosamente. Una vida modesta, prudente y
sobre todo sabia reconocerd las limitaciones humanas y evitard la presuncion en relacion a
Yahvé y al projimo,>** de ahi que la conducta ha de ser cuidadosa.®*® Por lo tanto dicho
requerimiento por parte de Yahvé es el climax de Miqueas 6:8 ya que en ella se concentran
tanto la relacion vertical como la horizontal en una dinamica interesante de la ética social.
D8 es propio del estilo de vida relacionado con la justicia y la lealtad. El que se

comporta sabiamente agrandando a Yahvé en todo su ser y quehacer aplicard en su modus
vivendi justicia y lealtad.>*® De hecho si se cultiva una actitud correcta para con Yahvé, esta

se reflejard en las relaciones interhumanas. El estilo de vida fundamentado en EBWD Ton

y DIS  estimulara el prestar atencion a las necesidades de otros en contraste al
individualismo. Dicha trilogia contrasta radicalmente la antiética social registrada en 2:2;
3:1-4b, 9-11. De esta manera el andar correctamente con Yahve se considerara los
paralelos de hacer lo bueno, practicar la justicia y amar la lealtad. Todo esto dara en la vida
el verdadero shalom que impulsa la correcta relacion entre semejantes.

La frase ?[’[f‘?:f'm} “con tu Dios” muestra sefial de pertenencia, historia y

confianza. Israel era pertenencia de Yahvé, su historia da testimonio de ello, en efecto tenia
la conflanza para emprender un modus vivendi como lo requeria Yahvé. En esta sefil
estaba presente la relacion pactal, en ella Yahvé se habfa entregado a su pueblo.®*’ En esa
relacion de pertenencia pactal, se esperaba que la entrega de Israel fuera a reflejar la
motivacion y accion de Yahvé. Aqui cabe mencionar que la fuerza retdrica de la esclavitud
y solidaridad para con los huérfanos, las viudas, los extranjeros y los pobres debian
impulsar a los israelitas a recordar y evitar el mismo cuadro del pasado.

En relacion a la actitud de Yahvé y lo que esperaba de Israel, Preus acota la siguiente
cita:

La ética del AT encontré su dinamismo en la capacidad integradora de Yahvé como
Dios Unico de Israel, el cual, al contrario de lo que sucede en la sociedad moderna,
fue sometiendo al orden de su voluntad &mbitos cada vez mas amplios de la vida.
Yahvé fue visto, cada vez de forma mas coherente, como el fundamento que
posibilita una ética, cuyos valores béasicos fueron la fidelidad a la vida comun
(sedagah) y la solidaridad (jésed).>*®

He aqui una combinacion interesante: idolatria=apostasia da lugar a los contrastes
ético-sociales, v. g., las injusticias sociales, pero Yahvé=fidelidad y obediencia dan lugar a
la ética social en el modus vivendi. De esta fdrmula se colige: teologia y ética ocasionan la
verdadera adoracion. Por lo cual la motivacion y accidn humanas han ser permeadas por
estas virtudes, ya que los tres al unisono exigen que los opresores, los matarifes, y todos
aquellos que en el libro de Miqueas se han divorciado de la ética social, pongan atencion a
la notificacion divina y que atiendan al requerimiento.

%54 Ringgren, “V38”, en G. Johannes Botterweck, Helmer Ringgren y Heinz-Josef Fabry, eds., tomo 12
de Theological Dictionary of the Old Testament (2003): 420.

355 |bid.

3% |bid.

57 Wright, An Eye for An Eye: 136.
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Hasta aqui Migueas primero ha expuesto lo que no es la ética social (2:2; 3:1-4ab, 9-
11), ahora se ha enfocado en la definicion de lo que es la ética social. En estas tres virtudes
se encuentra la excelencia moral,*®° a la luz de ellas se puede hacer toda una evaluacién de
la teméatica en el libro del profeta, asi como una apreciacién utopica de la esperanza en linea
escatoldgica.

Conclusion

En base al capitulo 2 y 3 queda demostrado que el libro de Miqueas tiene abundante
material para el tema de la ética social. Se espera que el interés al respecto sobrepase a los
contextos de pobreza y opresion, y afecte también la comodidad y sosiego de esferas mejor
acomodadas y con mas oportunidades.

La exégesis de pasajes clave ha tenido la finalidad de definir y contrastar la ética
social en el libro de Miqueas. En el primer acapite se ha concluido en una antitesis de la
ética social. Donde la injusticia social se encuentra en la palestra, manifestada en codicia y
opresion. En efecto, el impacto que refleja el discurso del profeta devela una
deshumanizacion como consecuencia de haber abandonado a Yahvé, escandalosamente
levantando sobre el pedestal la bandera del cinismo teoldgico—€tico.

En el segundo acépite se ha estudiado el significado de la ética social, la cual se
encuentra fundamentada en la virtud del bien, manifestado en tres aspectos: practicar la
justicia, amar la lealtad y comportarse sabiamente con Yahvé. En esta trilogia imperativa se
encuentra la esencia de la ética social desde la perspectiva divina, la cual ha de normar la
vida social y religiosa de la sociedad israelita. Si realmente se quiere honrar a Yahvé por
medio del culto y otros aspectos propios de la adoracion, sera imposible sin ética social.
Requisito que Yahvé solicita bajo la fuerza retérica de lo bueno. En el capitulo a
continuacion se plasmaran los principios fundamentales de la ética social y un paradigma
basado en el libro de Miqueas.

%9 W. J. Deane and S. D. Hillman, Micah, en H. D. M. Spence, ed., tomo 14 de The Pulpit
Commentary (1950): 103.
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CAPITULO 4

IMPLICACIONES BIBLICO-TEOLOGICAS Y PRACTICAS
DE ETICA SOCIAL EN MIQUEAS

Introduccion

En los capitulos anteriores, en lo posible se ha limitado el uso de las implicaciones
pertinentes a la obra, aunque se admite que en los capitulos 2 y 3 una que otra implicacion
ha sido mencionada. La razon ha sido porque la presente tesis cuenta con un capitulo
exclusivamente para el desarrollo de las implicaciones y éste es el caso que ocupa aqui.

Basicamente en el capitulo 2 la tarea consistié en evaluar la ética social en el libro de
Miqueas bajo los ejes de juicio y esperanza. En el capitulo 3 se ha analizado y definido la
ética social sobre la base de la exégesis. En este capitulo (4) se desarrollara el objetivo
principal de la obra, el cual consiste en extraer principios fundamentales de la ética social
en Miqueas para la ética social de la comunidad cristiana evangélica en América Latina, lo
cual sera plasmado en base a los aportes de los capitulos precedentes.

Varios seran los principios que se mencionaran, pero uno sera el relevante, al que se
le ha dado la categoria de paradigma. Tanto los principios como el paradigma son los
aportes especificos en el presente capitulo de la tesis. El paradigma sale de Miqueas 6:8 el
cual reza de la siguiente manera: El bien en su trilogia imperativa: hacer justicia, amar
lealtad y comportarse sabiamente.

Miqueas presenta un mensaje poderoso para la iglesia del siglo XXI. La actual
comunidad cristiana confunde el agradar a Yahvé centrandose en cultos, diezmos, liturgias,
ayunos, etc., mas tolerando injusticas, irresponsabilidades y despreocupaciones por la
compleja situacion de la ética social. A esto se suma una sobrevaloracion de actividades
llamadas espirituales sobre el valor humano.

El marco de referencia metodoldgico serd la reflexion desde una perspectiva biblico-
teologica. La finalidad consiste en proveer ensefianzas practicas en clave de principios para
la comunidad evangélica en relacion a ética social y poder, ética social y religion y ética
social y la esperanza para América Latina. De ello sobresaldran desafios que la comunidad
cristiana evangélica tendra que encarar. El acercamiento metodologico acerca de la
contextualizacion tomard en cuenta el mimetismo de Israel, asi como de la comunidad
cristiana evangélica de América Latina. Observandose paralelos y diferencias por ser dos
comunidades con contextos diferentes, especialmente en el aspecto politico, social,
economico Y religioso.

Los puntos a desarrollar en el presente capitulo se resumen de la siguiente manera: 1)
paradigma miqueano, 2) principios ético-sociales en relacién a ética social y poder, 3)
principios ético-sociales en relacion a ética social y religion, y 4) principios ético-sociales
en relacion a la esperanza para América Latina.

Con estas implicaciones se pretende estimular a los lectores hacia una lectura
responsable del libro miqueano desde una perspectiva ético social, como dice Carroll: “La
experiencia literaria de los lectores, especialmente a través de su interaccion con esa
presentacion de sufrimiento y los problemas sociales, puede sensibilizarlos al proceso de
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tomar decisiones morales en sus propios contextos”.>°® En efecto se espera que la voz de
Miqueas exhorte a hacer los cambios que se ameriten.

Paradigma miqueano. El bien en su trilogia imperativa: hacer justicia, amar lealtad y
comportarse sabiamente

Este paradigma se extrae especificamente de Miqueas 6:8, donde se define en qué
consiste la ética social. Antecedente a esto se encuentran los bemoles y contrastes de la
ética social como resultado de la idolatria de Israel (Mig. 1-3),%%* asi mismo después de 6:8
continia una serie de referencias que reflejan la falta de ética social (6:9-16; 7:1-6). El
paradigma que aqui se propone tiene la categoria de texto “clasico”,*®? por su mensaje
contemporaneo y relevante, el cual a pesar del abismo historico, sigue hablando hoy.
Carroll dice al respecto:

Se trata de los textos que siempre han podido funcionar como un puente sobre el
abismo historico entre el pasado del autor y el presente de sus lectores. Aunque estos
textos sean producto de otra época, en sus paginas se presenta un mundo con una
vision de la realidad que trasciende las limitaciones historicas de su propio contexto
original y que ilumina la vida actual. Estos textos han perdurado, y hoy en dia siguen
cautivando y orientando a sus lectores...en otras palabras, el horizonte del texto
antiguo se conecta y se combina con el presente, y ambas interactlan con el horizonte
més amplio y abarcador de una comdn humanidad.®%*

El mensaje miqueano acerca de la ética social es pertinente para el mundo actual, asi
como lo fue para la audiencia del profeta, es por ello que el paradigma que se propone en la
presente obra encaja exactamente para ambos mundos y de ahi su categoria enunciada
supra.

En el discurso de Miqueas el bien para Israel es la justicia, la lealtad y el
comportamiento sabio, es decir conducirse correctamente. A las mismas la ética filosofica
las llama virtudes. Para una mejor comprension del tema de las virtudes se toma otra cita de
Carroll donde se resume que por lo general son tres las escuelas clasicas de la ética
filoséfica: la deontologia (es necesario o0 es correcto. Evalla si un acto es correcto o
incorrecto  sobre la base de normas establecidas), la teleologia (el fin. Busca
cuidadosamente sopesar las consecuencias), y las virtudes. Para fines de la tematica en esta
investigacion se presta debida atencién a lo siguiente:

Su enfoque primario se concentra en el caracter moral de la persona que [tomard las
decisiones]. La meta es formar el caracter, es decir, la conducta, actitudes e

%60 carroll Rodas, “La ética social de los profetas y su relevancia para América Latina hoy: La
fecundidad de la ‘imaginacion profética’: 15. La argumentacién de Carroll al respecto esta sobre la reflexién
de Martha Nussbaum.

%61 | a5 citas que aparecen entre paréntesis en todo el presente capitulo se refieren al libro de Miqueas,
salvo cuando se use otra se haré la llamada respectiva.

362 Segtin la hermenéutica filoséfica se llama textos “clasicos” a los textos que logran enlazar mundos
distantes. Cp. Carroll, “La ética social de los profetas y su relevancia para América Latina hoy: La fecundidad
de la ‘imaginacion profética’: 11.

%83 Ibid., 11-12.
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intenciones habituales a fin de que esa persona pueda discernir, elegir y vivir la mejor
accion en las diversas situaciones. Es mas una cuestion de llegar a ser la clase
correcta de ser humano, uno que puede crecer en madurez hacia un estilo de vida
ético marcado por la integridad, la sensibilidad y la coherencia.®*

El bien es el fin supremo, es lo que idealmente debe orientar y definir toda la
existencia. Si se logra dicha virtud (el bien”), se cumple mejor el propdsito como seres
humanos. Al abrazar la virtud del bien uno se hace mas humano porque ella no se limita a
alguna %anancia material cuantificable o a alguna satisfaccion emocional, tiene valor
absoluto.*®® El bien segin Miqueas es ético y a la vez teoldgico, ya que no existe fuera de
Yahvé. En él esté el bien supremo asi como él mismo en esencia es el bien. Dicha virtud es
explicada por el profeta en base a otras tres virtudes: justicia, lealtad y comportarse
sabiamente; las cuales solo existen bajo fundamento teologico. De ahi la importancia del
paradigma que serd explicado con mas amplitud a continuacion.

Lo que es bueno no era una exigencia desconocida para el pueblo de Israel, las
siguientes citas lo evidencian: 1 Samuel 15:22; Isaias 1:11-17; Salmos 4:5. De acuerdo con
Wright, quien propone tres angulos para entender la ética social del Antiguo Testamento,
las cuales son: el teoldgico, el social y el econdmico.®®® Lo que es bueno, metonimia para
hacer justicia, amar lealtad y comportarse sabiamente para con Yahvé, esta intrinsecamente
en cada angulo.

El teologico tiene problemas si se concentra solo en ella abandonando la ética social,
en efecto las tres virtudes guardan relacion teolégico—ético con este angulo. Asi mismo con
el social, Israel ha sido llamado a vivir en comunidad, su misma constitucion tribal le
recuerda este hecho. El &ngulo econdmico esta relacionado con las tres virtudes las cuales
servian de antidoto para respetar el bien ajeno como para valorar la promesa recibida de
Yahvé, es decir la tierra. El tema del jubileo (Lv. 25) empieza a reflejarse mejor bajo estas
tres virtudes. Dicho tema “pretendia ser un tiempo de conversion y de cambio de
mentalidad, que subsanara las injusticias y diera comienzo a una nueva era. Un tiempo para
recomenzar”.3%’

En todos estos angulos la virtud del bien, al igual que la justicia, la lealtad y el
comportarse sabiamente generan la pauta ético social, pero siempre fusionada con la
teologia. Por lo cual Yahvé rechaza la adoracion que estd desvinculada de la ética. Este es
un excelente termémetro para que la comunidad cristiana en general evalle no solamente
los aspectos litirgicos, sino todo su sistema en el cual se desarrolla.

El paradigma estd en relacion directa con las relaciones interpersonales, donde cada
una de las virtudes y el sumo bien se entrelazan y se afectan unas a las otras. A la vez ellas
dan forma al caracter.®®® Estas marcaban la experiencia de Israel, tanto individual como
comunitaria. En ellas estaba la marca indeleble de Yahvé como deberes fundamentales que
han de funcionar en todo el ser y quehacer del modus vivendi, pero deberes que han de ser

%64 Carroll, “La ética social de los profetas y su relevancia para América Latina hoy: La contribucion
de la ética filosofica”: 13-14.

%3 |bid., 14.

366 Wright, An Eye for An Eye: 21-62.

%57 José Vico Peinado, “Jubileo, deuda y globalizacion economica: Perspectiva ética”, Religion y
Cultura 46 (enero-marzo 2000): 27.

%58 Guillermo Donamarfa, “Habitos en la formacion del cardcter cristiano”, Apuntes Pastorales 15
(abril-junio 1998): 63.
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respondidos desde una perspectiva de gratitud en una relacion social, donde Yahvé se
encuentra involucrado.

La cosmovision llega a ser diferente cuando los deberes son tratados por el lente de la
gratitud. Similar a Israel también la comunidad cristiana actual tiene una historia y una
realidad inherentes a Yahvé, por lo cual esta llamada a obedecer las demandas éticas. Se
puede reafirmar el compromiso en palabras de Wright invitando asi a considerar la
profundidad del siguiente pensamiento:

Lo que yo hago aqui y ahora es importante en base a lo que Dios ha hecho en el

pasado y lo que hard en el futuro. Soy parte de un pueblo al que €l ha escogido,

liberado y bendecido ilimitadamente; por tanto, mis actos deben manifestar mi

gratitud. Espero el “Dia” de su mtervencion final y por tanto quiero estar seguro de

contarme entre los justos.3®°

Actualmente la comunidad cristiana no dista mucho de la triste realidad de Israel,
caracterizada por una serie de actitudes que contrastan la ética social. Probablemente hoy
no solamente se ha infiltrado la falta de ética social, sino que esta ha llegado a ser parte de
la cultura evangélica. Tolerando conductas divorciadas del bien, alardeando la pomposidad
y luchando por tener mas (codicia) en la insensibilidad, ante quienes necesitan y esperan
algo mas que palabra y letra escrita. Bien dice Carroll acerca de la religion de Israel: “En
otras palabras, la religion de Israel es pretenciosa, engafiosa y divorciada de lo que
experimenta el pueblo a diario. Es motivada mas por satisfacer a sus propios deseos
religiosos que por la obediencia a Yahvé”*"° ;Acaso la cita de Carroll no resume la
realidad de la actual comunidad cristiana evangélica en América Latina?

Dicho paradigma en la exigencia divina y la voz profética de Miqueas llega a
constituir un imperativo para la comunidad cristiana actual, de manera individual y
comunitaria en todas sus relaciones. La virtud del bien dominando las motivaciones dara
lugar a acciones que reflejen la justicia, la lealtad y la conducta sabia. La justicia evocara
sentimientos encontrados y conductas solidarias, donde el que tiene el poder ha de
considerar que su privilegio es para servir. Asi también la lealtad, no solamente en
direccion a la honestidad y al orden, sino a la misma persona quien por ser imagen y
semejanza de Yahvé merece asistencia y respecto. Y la conducta sabia para con Yahvé se
reflejard en las relaciones interhumanas.

Estas virtudes que se encuentran en una dindmica de relaciones sociales entre ellas,
creardn ambientes de desarrollo comunitario mas cristiano, y donde realmente se refleje la
presencia de Yahvé, quien exige una adoracion enlazada con la ética social, ya que lo
contrario es repulsivo para él.

El paradigma ético del cual se estd hablando es completamente teoldgico, porque
refleja en las virtudes el caracter de Yahvé. Yahvé es bueno en gran manera, en esa bondad
ha escogido un pueblo por su gracia y por la misma sigue en pie sus propositos con la
iglesia. Yahvé es justo, sus obras nunca han perdido éste distintivo. El también ha
demostrado lealtad al pacto para con su pueblo y jamas ha fallado a pesar de la deslealtad

3659 \Wright, Viviendo como pueblo de Dios. La relevancia de la ética del Antiguo Testamento (1996):
28. Aqui se prefiere la siguiente publicacion por la traduccion ya hecha al espafiol, tomado del mismo libro
citado anteriormente (An Eye for An Eye).

370 Carroll, “La ética social de los profetas y su relevancia para América Latina hoy: La fecundidad de
la ‘imaginacién profética’: 19.
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de Israel. Asi mismo la forma de conducirse ha sido el mejor modelo para el desarrollo de
la ética. Es asi como sobre la base teoldgica la comunidad cristiana actual debe considerar
la ética social practicando justicia, amando lealtad y comportandose sabiamente.

La justicia como uno de los lados del paradigma tiene que ver con la practica de ella
en las relaciones sociales, en el trato entre semejantes. Esta justicia, arraigada en el carécter
de Yahvé, se considera como el antidoto para el abuso y la opresién. Ese deseo y actitud
pecaminosa que lleva al ser humano a deshumanizar a sus semejantes queda frenado y
eliminado al dejar permear su cosmovision por el caracter justo de Yahvé. Entonces es la
justicia de Yahvé como paradigma para la justicia del hombre, la cual se hace concreta en
el estilo de vida en comunidad. Sélo asi se podrd garantizar la estabilidad y satisfaccion
para las familias en la sociedad.

La base de la justicia es el temor a Yahve (Lv. 25:17), y este principio debe permear
los aspectos econdmicos, sociales y politicos. ElI que causa dafio al prdjimo mas débil pone
en evidencia que no teme a Yahvé, puesto que Yahvé que ama la justicia, toma el lado de
los indefensos. Su propio nombre Yahvé, esta vinculado con su accion en la historia a favor
de un pueblo oprimido en Egipto. El temor de Yahvé hace que se dé mayor importancia a
las relaciones interpersonales que a la ganancia personal.®™*

La justicia como paradigma es un elemento indispensable del culto que desea Yahve.
Todo lo que compete a la iglesia, sea la liturgia, el ministerio, la administracion, etc., si la
justicia no estd presente e involucrada, sencillamente resultard repulsiva para Yahvé.
Carroll acota: “¢l preferiria la justicia social en lugar de celebraciones bulliciosas y
frenéticas sin exigencias éticas”.3"

La lealtad como otro de los lados del paradigma también esta fundamentada en el
caracter de Yahvé, que al igual que la justicia debe ser reflejada en la conducta humana. La
lealtad sostiene la importancia de las obligaciones entre semejantes, pero dicha obligacion
ha de ser manifestada con la bondad. Es asi como las relaciones comunitarias al practicar
lealtad practican la accion correcta que agrada a Yahvé, la cual debe ser empapada de amor.
Es asi como el cumplimiento de obligaciones por favores recibidos son correspondidos
lealmente.

La lealtad corresponde al ser mismo de Yahvé quien se muestra leal para con la
humanidad y especialmente para con la comunidad del pacto. ES en ese encuentro
correspondido que se debe considerar de manera importante las necesidades de los demas,
solo asi se podré ser solidario con los pares. Amar lealtad se traduce en la preocupacion por
los intereses V las necesidades de los demés en lugar de postergarlos.

La lealtad como paradigma escarba las motivaciones que mueven a las iglesias
afanadas en estructuras y sistemas que sobrepasan al valor humano. Asi mismo a
instituciones cristianas que sin misericordia absorben el sostenimiento de quienes por algin
propésito justificado tienen que pagar lo que se les imponga quedando sin alternativa. Este
tipo de ministerio camuflado de codicia y opresion también resulta odiosa para Yahveé.

El comportarse sabiamente es sinbnimo de la obediencia, aqui se trata de prestar
atencion a las demandas éticas, vivir bajo un estilo que considera cuidadosamente la
conducta en direccion vertical y horizontal, que tema a Yahvé y en honor y reverencia a él
evite sacrificar a sus semejantes. El comportarse sabiamente es el antidoto para las

871 . René Padilla, Economia humana y economia del reino de Dios: 36.
372 Carroll, “La ética social de los profetas y su relevancia para América Latina hoy: La contribucién
de la ética filosofica™: 22.
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relaciones defectuosas, para los abismos sociales y para los problemas de razas. En todas
estas la descuidada forma de conducirse quiebra las relaciones, haciéndose insensible al
dolor que causa la pobreza y miseria, asi como la conducta cinica.

El comportarse sabiamente como paradigma debe transformar las relaciones
interhumanas en las iglesias e instituciones para-eclesidsticas, extinguiendo los abismos
sociales. En esta dinamica estd la conducta cuidadosa (comportarse sabiamente), la que
perfila que la ética social esté presente en todas las relaciones; por lo cual toda relacion
social que evada esta virtud resultara desagradable para Yahve.

Como ya se vio, estas virtudes son centradas en Yahvé, de ahi que son
completamente teoldgicas. Yahvé no puede separar la ética por un lado y la adoracion por
el otro, en efecto “Sin ética, sin las virtudes, no puede haber adoracion aceptable, ni una
vida social viable”.3"3

De esta manera se ha expuesto la implicancia de la ética social en Miqueas basado en
un paradigma. La aplicacion de ella en el ser y quehacer de la comunidad cristiana
evangélica le dard la aprobacion divina, porque tal comunidad habrd prestado atencion al
deseo de Yahvé. Entonces si realmente se quiere complacer a Yahvé urge reorientar planes
y propdsitos, también remover estructuras y sistemas. En los siguientes dos acapites se
presentard los principios fundamentales para la ética social de la comunidad cristiana
evangélica en América Latina.

Principios éticos sociales en relacion a ética social y poder: paralelos entre el presente
y el mundo de Miqueas

Max Weber da una definicion de poder que cabe exactamente con la realidad de
poder en relacion a la ética social en los dias de Miqueas: “Poder significa la probabilidad
de imponer la propia voluntad dentro de una relacion social, aun contra toda resistencia y
cualquiera sea el findamento de esa probabilidad”.3"*

En el fondo los problemas que obstruian las relaciones humanas en tiempos de
Miqueas estan presentes también hoy: el abuso de poder (Mig. 2:1-2; 3:1, 11; 6:16; 7:3-4),
la ambicion de riquezas materiales (Mig. 22, 8a-9; 3:22b-3), la explotacion de los
indefensos (Mig. 2:8b-9).3"> Generalmente los abusos estan dados por aquellos que estan
ubicados en posiciones mejor privilegiadas. En efecto cabe el siguiente principio: el poder
sin ética social deshumaniza a la humanidad.

Aquellos que estan en el poder, y entiéndase esta expresion desde las realidades mas
comunes como la del jefe del hogar, asi como alguien que tiene a su cargo personas, ellos
son mas wulnerables a aprovechar de su privilegio y sacar ventaja. Asi también son los que
a diario estdn de cara a la justicia, la lealtad y la conducta sabia. Se trata de aprovecharse
del propio poder y posicion social en perjuicio de los miembros mas débiles de la sociedad.
La situacion precaria de esta gente es la causa de que Yahvé asuma su defensa y
proteccion.®’®

Por otro lado el mensaje de juicio de Miqueas, el cual se dirige precisamente a un
pueblo que ha abandonado las demandas ético-sociales, también considera los mismos

373 |bid., 29.
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aspectos para la actualidad, no por nada se encuentran las reiteradas veces del imperativo
“o0id” y el vocativo “hay” como muestra de dolor (12; 2:1; 331, 9; 6:1). Entonces las
denuncias de Miqueas contra la codicia y la opresion, y contra todo aquello que atropella y
aprovecha de los semejantes pone la nota justiciera de Yahvé.

De forma similar que Israel sucede hoy. El resultado de abandonar a Yahvé siempre
se reflejard en la falta de ética social. La exagerada busqueda de comodidad, el consumismo
desmedido, la filosofia del tener para valer; van haciendo de la vida individual y
comunitaria, asi como de la iglesia y las instituciones cristianas, fines en si mismos. Es de
esperar que los intereses egocéntricos insensibilicen realidades y necesidades. Cuando es
asi, los propdsitos de Yahvé son desplazados por los que tienen en su mano el poder, asi
como es desplazada la ética social.

La codicia y opresion que lleva al extremo de apoderarse de los campos y la heredad,
al extremo de desmembrar y romper los huesos en un gobierno manarquico, devela un
pueblo que sufre, un caso aterrador se tiene en el asesinato de Nabot y el apoderamiento de
su vifia (1 Re. 21). Sin embargo el cuadro no es marcadamente diferente en los gobiernos
democraticos, donde también el pueblo sufre bajo la irresponsabilidad de sus gobernantes,
quienes buscan sus propios intereses.

Cuando se habla del poder entiéndase la capacidad de dominar, influenciar e
imponer. Los reyes de Israel pueden dar evidencia de esto, especialmente Acab. En los dias
de Miqueas son los lideres religiosos y politicos que usan el poder para deshumanizar al
pueblo, al extremo de dejar sin posibilidades de vida presente y futura a los indefensos
(mujeres y nifios, Mig. 2:9). ¢(No es similar hoy?

El comin denominador entre la ética social y el poder es su antagonismo, ambas se
repelen porque no pueden estar de acuerdo en temas de justicia, lealtad, y conducirse
rectamente. Es por eso que los lideres politicos constantemente entran en conflicto con
aquello que la ética social abraza, no asi con la codicia y la opresion, con las que si se
entienden. Al parecer, también es un problema de los lideres religiosos en iglesias
evangélicas e instituciones cristianas, donde se manifiestan la burocracia, imposicion,
postergacion de necesidades, despotismo, y administraciones dictatoriales. Estas también
son formas antagonicas de la ética social que se ventilan haciendo gala en la cuna del
poder.

He aqui un peligro aterrador para la comunidad cristiana evangélica como para la
sociedad, la posibilidad del poder en las manos de quienes, bajo una cosmovision
anticristiana y antiética  pueden usar su privilegio irresponsablemente para atropellar y
abusar. Es mas, si de por medio se entrelazan aspectos econdmicos la opresion se desenlaza
descaradamente.

En efecto se hace un llamado a prestar atencion al discurso de Miqueas, a quienes se
encuentran en una posicion superior a los demds y tienen a su cargo personas. El llamado se
dirige a pastores, maestros, ancianos, consejeros, lideres religiosos y politicos, padres de
familia, dirigentes de comunidades, responsables de logistica, administradores, gerentes de
empresa, etc. Que consideren que el poder sin ética social resulta en una deshumanizacion
monstruosa. Asi mismo se invita a las iglesias a hacer una evaluacion de su filosofia
ministerial en relacion a los diezmos y ofrendas, a las instituciones para-eclesiasticas a
hacer lo mismo en relacion a las donaciones que recibe, los cobros que efectla, y en todo el
manejo economico.

Para dicha evaluacion un buen termémetro y a la vez buen estimulo debera ser el
paradigma miqueano de justicia, lealtad y comportarse sabiamente, por medio del cual se
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ha de reorientar lo que se amerite en la filosofia ministerial. De ahi que el fin del poder que
toma la mano de la ética social seré servir y no acaparar.

Una de las marcadas diferencias de la actualidad con el contexto de Miqueas esta
orientado por una sociedad con sindrome adanico, el de echar la culpa a otros. Se critica la
inmoralidad, se hacen proyectos de pacificacion y la reduccion de la violencia, pero son los
mismos partidos politicos que se venden a la inmoralidad, son los mismos hogares donde
sigue imperante la violencia fisica y sicologica. No se tiene sentido de culpa por comprar al
policia en las calles, tampoco por comprar al juez. La crisis social se encierra mas y mas en
la corrupcion que hace gala del soborno, donde se reclama justicia cuando conviene y es de
beneficio personal, donde la inmoralidad sexual es aplaudida, y la viveza coronada.

Eso es América Latina, donde dialogar es imponer ideas y no escuchar al que piensa
diferente, donde la publicidad define los estratos socioecondmicos por el color de la piel,
donde la pirateria, lo adulterado y la hora latina no traen carga de conciencia, donde no se
denuncia sino se es complice avalando la ley del més fuerte, del mas astuto. Es asi como
América Latina se hunde en esa viveza que contradice la ética social, donde las desgracias
del projimo son celebradas y donde el mas vivo prevalece, que cuando alguien sobresale,
los demés, carcomidos por la envidia, en lugar de celebrar el éxito del préjimo se afanan
por tirarle el anzuelo de la critica destructiva. ¢Acaso esta realidad social no ha sido
infiltrada sutilmente en la comunidad cristiana evangélica?

El contexto de Migueas esta en paralelo con la realidad actual en cuanto a la justicia,
en donde es responsabilidad del gobierno de turno hacer respetar las leyes, establecer el
orden en la sociedad, velar por los menos contados y postergados, y hacer valer sus
derechos. Pero asi como en el libro de Miqueas, la injustica se ubica en la palestra; tuercen
el derecho, juzgan por soborno, los sacerdotes instruyen por paga Yy los profetas predicen
por plata, y como si esto fuera poco presumen caminar con el justo.

En cuanto a la economia es peor, si la injusticia, la opresion, los abusos y atropellos,
la corrupcion y el cinismo estdn librando su imperio, es un hecho que la economia esté
siendo manipulada a favor de los que tienen el poder. Por eso Miqueas menciona de tesoros
mal habidos, de medidas adulteradas, de balanzas falsas y alteradas, de la violencia de los
ricos y del engafio para llenar la bolsa economica (6:10-12). Cuando la economia es
manipulado por estos cuadros que se exponen en el libro de Migueas unos son favorecidos
y otros desmerecidos.

Estas realidades en contra de la ética social justifican las denuncias sociales del
profeta, y en su decisivo compromiso por la justicia social no escatima su estatus, ni su
propia vida para enfrentarse a todo el sistema injusto, comprado y acomodado a los lideres
politicos y religiosos. La denuncia por las atrocidades sociales que se cometen y
contemplan tiene el respaldo de Yahvé, ¢acaso dicha actitud miqueana no sera un
imperativo para la comunidad cristiana evangélica actual?

Principios éticos sociales en relacion a ética social y religion: paralelos entre el
presente y el mundo de Miqueas

La caracteristica mas fuerte en el tema de ética social y religion en el caso especifico
de Israel, es la corrupcion. Corrupcion en todo el sistema religioso, asi como en el politico.
Ambos estan teoldgicamente fusionados en la historia de Israel, esto se evidencia en el libro
de los jueces, donde los gobernadores son los responsables del liderazgo militar y religioso,
ademas de tratar los problemas del pueblo. El llamamiento de los jueces era divino (Juec.
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3:15; 46; 6:12).3"" Al ser elegidos divinamente fueron asistidos por el Espiritu de Yahvé
(Juec. 3:10; 4:14; 6:34; 11:29; 14:6, 19; 15:14). También Josué 1; 1 Samuel 8-10; 2 Samuel
16:1-13; 2 Cron. 7:12-22 entre otros, evidencian que ambos sistemas estaban integrados.
Miqueas 3:11 relata que los jefes, sacerdotes y profetas influencian en el pueblo con una
teologia comdn entre ellos."®

La corrupcion en los dias de Miqueas tiene similitud con la corrupcion actual,
especialmente en América Latina. Se ha escogido el siguiente concepto por ser de
significado amplio y porque refleja en mayor escala la realidad corrupta en los dias de
Miqueas, asi como hoy. Dicho concepto bastante extenso proviene de la nota al calce de
Gutiérrez.

La corrupcion se define, en general, como el uso y abuso del poder publico en
provecho propio (Miqueas refleja en su discurso esta forma de corrupcion por parte
de los lideres politicos y religiosos, énfasis propio). Por lo comuin aparece la
motivacién de beneficios privados como elemento desencadenante de los actos de
corrupcion. El Banco Mundial considera, igualmente, que la corrupcion consiste en la
utilizacion de cargos publicos como una plataforma para obtener ingresos ilegales.
(Jefes o gobernantes que juzgan por soborno, sacerdotes que ensefian por precio y
profetas que adivinan por plata, énfasis propio) El ingreso del servidor publico
corrupto depende, en este caso, de las condiciones del mercado y de sus habilidades
para extraer la mayor cantidad de recursos de la demanda del publico. El servidor
publico opera, asi, como un monopolista que maximiza su renta. Se pone énfasis,
también, en que esas actividades del servidor publico en beneficio personal se
traducen en una reduccion del bienestar social o en dafio del interés pablico.®”® (Aqui
caven bien las metaforas de lo que hacen los matarifes y canibales en Miqueas,
énfasis propio).

Asi, la corrupcion religiosa y politica de los dias de Miqueas se refleja en la
actualidad. La comunidad cristiana evangélica copia el sistema politico especificandose en
la administracion econdémica (diezmos, ofrendas, donaciones), en las ubicaciones de los
puestos de trabajo, donde el sefior “cuello” determina y margna. Es evidente que el
beneficio no es para todos sino s6lo para los afiliados, ventilando un descarado amiguismo
e individualismo posesivo.®®® Es clara la corrupcion en las politicas de gobierno eclesiales,
donde la ideologia del poder bajo el curul predomina, y donde los escenarios publicos
prefieren actores de la farandula cristiana que hombres y mujeres consagrados.

Lamentablemente como en los dias de Miqueas la crisis ético-religiosa sigue
haciendo alarde de la presencia de Yahvé sin prestar cuidado a las demandas ético-sociales,
el culto, para agradar a Yahvé, debia ir acompafiado de una conducta moral,®®! ;quién sabe
si también hoy Yahve se encuentre hastiado del culto sin justicia que se le ofrece?

Paralelo al contexto de Miqueas se observa hoy que la religion se hace hermana de la
corrupcion. En lugar de acercar a las personas a Yahvé, las aleja, porque se presta para
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favorecer a los que tienen el poder. La religion en el libro de Miqueas contempla todo el
sistema corrupto del gobierno, es asi como profetas y sacerdotes acomodan sus principios a
aquello que les favorece y conviene. Si la religion no denuncia, ni se incomoda con las
injusticias y atropellos que se cometen, es porque la contempla.

Asi mismo tal religion sin ética llega al extremo del cinismo teoldgico-ético. Lo peor
de los responsables del sistema legal y religioso en de los dias de Miqueas es que cometen
injusticias con el préjimo, y aun asi continlan con sus ritos de adoracion asumiendo que
todo anda bien, que Yahvé estd con ellos y que no hay injusticia en sus decisiones y
actuaciones. El cinismo tiene dos lados, uno es el no reconocer el mal estado, y el otro, el
reconocer y aun asi persistir en el mal. ¢La comunidad cristiana evangélica ya se habra
dado cuenta de este problema ético social en relacion a la adoracion que siempre ofrece?

En efecto se refleja el siguiente principio: las actividades religiosas, justificadas e
injustificadas no sustituyen las demandas ético-sociales en direccion a las relaciones
interhumanas. El trato, el respeto, la transparencia y otros valores son indispensables para el
culto a Yahvé ya que él repugna la religion sin ética. Al respecto la reflexién de Sosa reza
de manera interesante:

De manera que el culto cristiano no debe ni puede ser el sustituto de una vida
conforme a la voluntad de Dios. Los servicios religiosos dominicales no deberian ser
primordialmente espacios misticos en donde el “creyente” puede tener la comunion

con Dios que no pudo adquirir durante la semana por causa de su injusticia laboral o

maltrato a su prdjimo por medio de su lengua. Antes bien, el culto religioso

dominical deberia ser el climax de una vida ética conforme a los mandamientos de

Dios durante toda la semana.>®?

Es una pena que hoy este tema importante va siendo desplazado por més actividades
“espirituales” en las iglesias evangélicas y en las instituciones cristianas, a veces ni siquiera
le prestan atencién. La iglesia emocionada en programas, eventos y proyectos, con fuertes
inversiones econdmicas, pretende estar agradando a Yahvé por medio de ellas, sin prestar
atencion a lo que Yahvé quiere (Mig. 6:8). De igual manera las instituciones para-
eclesidsticas omiten lo que Yahvé quiere porque es contraria a los fines propios de la
institucion. Tal espiritualidad que aparentan ambas resulta cinica y por lo tanto ofensiva
para Yahvé. Otra vez Sosa acota una cita al respecto:

La “espiritualidad” biblica no se centra en la relacion exclusiva entre el creyente
individual y el Sefior. Sin negar este aspecto, es necesario sefialar que la
“espiritualidad™ cristiana tiene un fuerte elemento interpersonal Se experimenta a
Dios ahi donde el creyente refleje el caracter de Cristo en sus relaciones
interpersonales. La integridad de vida en relacion con el projimo, la practica de la
justicia en las relaciones con el pobre, la veracidad en las palabras por ejemplo, son
cualidades inherentes a Dios. Por tanto, cuando el creyente pone en practica estas
cualidades en su propia vida en su relacion con aquellos que lo rodean esta
experimentando en cierta medida una relacion mas estrecha con Dios, con sus
mandamientos, con su caréacter santo.33

%82 Carlos Ralil Sosa Siliezar, “Ftica y religiosidad en el Antiguo Testamento: Una aproximacion desde
el Sa1mc3)8315”. (Apuntes de Etica biblica y el ministerio, Seminario Teoldgico Centroamericano, 2009): 19.
Ibid.
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También el problema que refleja el discurso de Miqueas es en relacidon a la falta de
sinceridad y éste es un excelente caldo de cultivo para la corrupcion, con suficiente
evidencia el profeta presenta a los lideres religiosos faltos de transparencia, sin ética (3:11)
asegurandose respaldo y aprobacion divina a pesar de sus omisiones, evasiones Yy
perversiones, llegando al extremo de un cinismo ético-teoldgico.

Las generaciones contemporaneas y en parte la comunidad cristiana viven un
narcisismo aceptado como lo més natural. La adoracion del cuerpo,* la estética exagerada,
la prioridad de las necesidades superfluas sobre las necesidades primarias debido a
propdsitos vanidosos, todo esto se declara en una egolatria al cual muchos concurren con
incansable interés. Claro que esta realidad no es la caracteristica més resaltante en las
iglesias, pero se menciona porque si las hay, aunque todavia a menor escala, sin embargo su
incidencia va aumentando postergando méas y mas la importancia de la ética social.

En la actualidad el individualismo va ejerciendo influencia sobre la comunidad
cristiana. Esto es un hecho condenado desde el texto de Miqueas, ya que todo el Antiguo
Testamento es predominantemente social, la vida en comunidad esta por encima de lo
personal. El ser humano como ser es dependiente de Yahvé por ser creacion a su imagen y
semejanza, de ahi la importancia de ofender a Yahvé al ofender al préjimo.3®°

Miqueas denuncia exactamente este pecado que pretende agradar a Yahvé por medio
del culto pero que dafia al hombre, y las formas en que se hace dafio al hombre muchas
veces estan disfrazadas de religiosidad o espiritualidad. Los lideres religiosos de los dias de
Miqueas develan esta cruda realidad contemplando y participando de acciones en contra de
la ética social. Cuantas veces los lideres religiosos con sus imposiciones, postergaciones,
con sus fines lucrativos y tratos déspotas han dafiado a sus hermanos como si ellos no
valieran nada, o como si fueran enemigos.>2®

Pero esta cruda realidad que se mezcla de religiosidad y espiritualidad no es percibida
por los lideres, piadosos del legalismo y fieles conservadores de la tradicion. Las
denominaciones con herencia historica, mantienen un sistema administrativo de
sobrevaloracion en relacion a los feligreses, aun asi sigue en pie programas de adoracion,
evangelizacion, mision, por no mencionar mas. Dice Davies: “mucha religion, poca ética y
no mucha consistencia”.®®’ La mezcla de religiosidad y espiritualidad también se observa
en las mega iglesias, donde el “culto al lider” desplaza el culto a Yahvé. Donde la
prosperidad econdmica y material se convierten en fines del culto. En la misma direccion
antiética se promocionan sanidades, declaraciones de fe (“mentirosas”) y éxito, todo ello en
una antitesis de pecado si no llega a realizarse.

También se observa en el texto de Miqueas dos teologias diferentes, por un lado la
teologia del profeta y por el otro la del pueblo escogido. La correcta es la teologia de
Miqueas, porque ella guarda las demandas éticas plasmadas en la Torah, como en el pasado
historico del éxodo y el pacto. Pero la del pueblo es una teologia alienada de la verdad, de
las demandas éticas, y de hecho alienada de Yahve. Ellos creen estar adorando a Yahve con
su cinismo y sincretismo, claro es otro Yahvé, porque Miqueas afirma que el Yahvé

%4 In Sik Hong, ¢Una iglesia posmoderna? En busca de un modelo de iglesia y mision en la era
posmoderna (2001): 18.
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vale nada, y como la falsa verdad del comunismo donde el hombre es siempre enemigo. Véase en Ibid., 100.

%87 Philip R. Davies, Ethics and the Old Testament en John W. Rogerson, Margaret Davies & M.
Daniel Carroll R., eds., The Bible in Ethics. The Second Sheffield Colloquium (1995): 172.
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verdadero no requiere de este tipo de adoracion. Este es una excelente analogia para la
comunidad cristiana evangélica en la actualidad. ¢Con cuél de las teologias se identifica la
iglesia? ¢Adora al verdadero Yahvé o sencillamente a otro?

El profeta Miqueas no s6lo se segmentd en su discurso al problema politico, social y
religioso. También su critica social significativamente estaba orientada a todas las areas de
la vida,*® sobre la base de que Yahvé no acepta el culto que encuentra divorciada del
modus vivendi.

Actualmente una de las injusticias significativas de la iglesia y las instituciones
cristianas se concentra en el favoritismo, sin darse cuenta que con ella manchan su teologia,
porque surca negativamente las relaciones sociales. COmo le cuesta a la comunidad que
hered6 el amor de la iglesia del primer siglo mantenerse en ella. Con gran dificultad y
fastidio se asiste a los mismos hermanos en la fe, ;cuanto mas a los olvidados vy
postergados de la sociedad?

Se necesita que la comunidad cristiana desarrolle su vida en la transparencia, y que
sea enemiga de una fe acomodada, mediocre y parcial. Yahvé siempre ha abominado los
favoritismos sociales, asi como aborrece la preferencia del estatus quo. Urge transparencia
en las relaciones sociales de los seguidores de Yahvé.

De estas dos relaciones de la ética social (poder y religion), se colige los siguientes
principios ético-sociales, los cuales son el resultado de las investigaciones vertidas en el
capitulo 2 y 3 de la presente tesis, aclarandose que todo esto apenas es el inicio de
reflexiones para futuras investigaciones. Se espera que los principios que se plasmen sirvan
de estimulo para la reorientacion de la ética social de la comunidad cristiana evangélica en
América Latina.

1. La teologia sin ética genera los mas altos grados de degeneracién humana (2:1-2, 7-
10; 3:1-4, 9-11; 6:9-12; 7:2-6).

2. El culto a Yahvé conlleva en su esencia la importancia del estilo de vida, donde se
debe vivir haciendo lo bueno; es decir practicando la justicia, amando la lealtad y
comportandose sabiamente (6:6-8).

3. El juicio divino demuestra que la justicia divina tarde o temprano opera (2:3-5; 34-
7,12; 6:13-16).

4. El pasado debe ser un impulso retorico para evitar un comportamiento antiético
(6:4).

5. Tener poder siempre conlleva el propdsito de servicio, por lo cual sin dicho
proposito el poder se convertira en un peligro para la comunidad (2:1).

6. La opresion cominmente hace su enjambre ahi donde existe el poder y la diferencia
social entre seres humanos, esto puede verse desde el trato hacia un nifio o una ama
de casa, como en las decisiones del Estado (2:2).

7. Una cosmovision alienada de la ética social y la teologia, frente a las oportunidades,
a las posibilidades y las comodidades, los cuales favorezcan aspectos econdémicos,
tecnoldgicos, ministeriales, etc., abrazard insatisfacciones generando sutilmente
deseos de codicia (2:2).

8. La falta de ética social ciega la correcta actitud y adormece la conciencia en relacion
a las exigencias de Yahvé para agradarlo (2:7).

9. La insensibilidad y dureza ante la ética social es el resultado de haber abandonado a
Yahvé por la idolatria (2:7-9).

388 Wolff, The Old Testament. A Guide to Its Wrintings: 83.
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. Se hace enemigo de Yahvé y se gana los peores juicios divinos quien repugna la
justicia y pervierte lo recto (3:1, 9).

. Lo bueno y lo malo en una antitesis origina las conductas mas crueles e insensibles
en direccion vertical (con Yahvé) y horizontal (con el préjimo) (3:2, 9).

Aborrecer lo bueno y amar lo malo producira las realidades més denigrantes entre
seres humanos (3:2).

El silencio de Yahve es el juicio para quienes aman la injusticia y atentan contra su
projimo (3:4).

Las diferentes actividades que realiza la iglesia e instituciones cristianas, evadiendo
los aspectos ético-sociales, se hara acreedor de los peores juicios de Yahvé (3:12;
6:13-15).

Sin ética social el culto resulta repulsivo para Yahvé (6:8).

El bien se hace practicando la justicia, amando lealtad y comportandose sabiamente
(6:8).

La trilogia imperativa regula las acciones antiéticas (6:8).

Justicia, lealtad y comportarse sabiamente son postulados éticos teoldgicos
fundamentales para el bienestar de la comunidad (6:8).

Una vida de espaldas a la ética social dara lugar al desorden social (7:1-6).

Poder y religion sin el manto imperativo de la ética social resulta en corrupcién
(3:11; 6:18).

La denuncia contra las injusticias sociales es el imperativo urgente de la comunidad
cristiana evangélica (2; 3; 6; 7).

La indignacion por las injusticias sociales no debe perder la brijula teologica, por lo
cual el acercamiento ante los problemas sociales siempre debe ser por los medios
que favorezcan a la ética social.

Otro principio que arroja el libro de Miqueas para la ética social es la fuerza retorica
del pasado de Israel. EI modelo de liberacion limitaba la esclavitud, la pobreza, y
aun los derechos del extranjero residente, y tenia como su meta Gltima una sociedad
equitativa regida por esta ley, con cada familia libre de la pobreza y la opresion.®®®
No prestar atencion a dicha retorica provocaba la ira de Yahvé. ;No serd la misma
retérica para la comunidad cristiana actual?

En palabras de Padilla va éste principio: “en el mundo de hoy no hay nada mas
urgente que una revolucion ética”.3%

Finalmente el siguiente principio tiene que ver con la historia de Israel y la esencia
de Yahvé. Yahvé es compasivo (Ex. 22:26c) por lo cual escuchara el clamor de los
oprimidos (Ex. 22:26), y puesto que Israel fue un forastero oprimido en Egipto, es
obligado ahorrar esa experiencia en su seno a los pobres, los forasteros, las viudas y
los huérfanos (Ex. 20:22s).3°! Similar a como suena Miqueas 6:3-5, sencillamente lo
que Yahvé hizo a favor de uno y este olvida ese trato y bondad en relacion a los
semejantes, se hace enemigo de Yahvé.

%89 Breneman, La voluntad de Dios para la vida diaria: 9.
390 padilla, Economia humana y economia del reino de Dios: 24.
%91 preuss, EI camino de Israel con Yahvé: 331.
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Principios éticos sociales en relacion a ética social y esperanza para América Latina:
paralelos entre el presente y el mundo de Miqueas

El paralelo entre ambos mundos estda dado por el tema de la esperanza,
especificamente en la ética social. Asi como Miqueas anuncid para sus lectores esperanza
centrada en Yahve, también dicha esperanza tiene efectos para América Latina y como tal,
para la comunidad cristiana evangélica. La esperanza en Miqueas se enfoca en la justicia y
la paz, ambos son elementos antagdnicos para la codicia y la opresion. Bajo la esperanza de
la justicia y la paz las relaciones horizontales encontraran el verdadero sentido humano-
social. En palabras de Carroll, serd otra realidad historica con la promesa de una relacion
restablecida.?®? Dicha esperanza estimula a considerar un mundo diferente, donde cesaran
las injusticias sociales, los niveles estratificados y las diferencias sociales.

La esperanza que dibuja Migueas engloba aspectos de la ética social centrados en la
actuacion de Yahve, quien beneficia a todos equitativamente. Esto resultara en una gran
sorpresa para los marginados y marginadores, para los postergados y opresores, asi como
para las victimas y los victimarios; porque estaran en la misma posicion que los demas.
Aqui también cesara la religion y el culto alienado de las necesidades de tantas personas.

La esperanza ético social para América Latina como para la comunidad cristiana
evangélica, tendra otra historia y realidad. La utopia que discurre en el discurso
esperanzador del profeta lo veran tanto judios como gentiles. Esto serd posible porque
“Yahvé esti interesado e involucrado en la historia deplorable y lamentable de la
humanidad y de su pueblo”.3%® Sobre esta base teoldgica la ética social aguarda la esperanza
en el cual Yahvé mismo enderezard toda justicia y atenderd las diversas necesidades que
una vez fueron olvidadas.

El que tendra en su mano el poder serd Yahve y él juzgara correctamente, por lo cual
las naciones buscaran en Jerusalén la instruccion, porque reconoceran que el gobernante es
justo por excelencia. También Yahvé implantard la paz y asi cesaran los conflictos
armados, la violencia, los abusos, problemas en las relaciones, también quedard abolida la
sobrevaloracion material y econdmica sobre la humana, y todo aquello que ha distorsionado
y deshumanizado la vida. El poder viene de Yahvé y no de ninguna posicion social, él no
sélo sostiene la justicia o la defiende, sino él es el estandar de la justicia.>** jQué realidad
mas significativa la que vivira América Latina! jQué privilegio mas relevante la que
encontrard la comunidad cristiana evangélica! Y jqué experiencia mas loable tendra el
Israel historico, Jerusalén y su templo!

La esperanza miqueana traza el nuevo orden para la ética social. Este nuevo orden
social estd supeditado a Yahvé, ya que esta es el final del gran drama de la historia humana,
lo cual no serd solo para América Latina y la comunidad cristiana evangélica que alli se
encuentre, sino para todo el mundo, donde todos terminaran reconociendo a Yahvé como
rey universal (4:7).3%

El tema de la esperanza en Migueas es escatoldgica y tiene dos lados: al referirse a
Israel propiamente dicho, y a todas las naciones (Miq. 4:1-2, 4, 6-8; 54, 5-8). En relacion a

392 Carroll, “La ética social de los profetas y su relevancia para América Latina hoy: La fecundidad de
la ‘imaginacion profética’: 21.

398 |bid., 24,

394 Carroll, ““He Has Told you Whats Is Good’: Moral Formation in Micah”: 106.

%9 Vicente Collado Bertomeu, Escatologias de los profetas. Estudios literarios comparativos (1972):
97.
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Israel se trata del restablecimiento del pais, es decir retorno del exilio a su tierra, victoria
sobre el enemigo, restauracion de su religion y el templo, ademas de los perdurables
beneficios acerca de la paz, el bienestar y el dominio sobre otras naciones. En relacion a las
naciones Yahvé recibe el homenaje central quien implanta un gobierno de paz y justicia
para todos (4:1-2, 5). De esta manera la esperanza miqueana en el tema de la ética social
esta dado en un nuevo orden, donde Israel y las naciones participan bajo el gobierno
glorioso de Yahvé.3%

En un nuevo orden escatoldgico, Miqueas (4:1) de manera explicita describe que las
naciones reconocen la soberania de Yahvé, de su ley y su derecho. Segin el 5:14 aquellos
que lo rechazan caeran bajo su ira.>®” En este cuadro futuro también se encuentra América
Latina con sus desniveles sociales e injusticias marcadas.

Como se explico lineas arriba acerca de la realidad social latinoamericana en paralelo
con la realidad de Israel, también aqui la esperanza transforma realidades de dolor y
lamento, asi como los extremos de extrema pobreza y opresion. Las calles no estaran llenas
de mendigos, invalidos, de jovenes drogandose y prostitutas, sino que seran calles que
expresan regocijo porque en el trono esta Yahvé (5:6-7) quien ha cambiado la tristeza en
gozo.

La final jurisdiccion de Yahvé sera suprema, el cual marcara la ausencia de la
violencia y el conflicto armado en el tiempo futuro. ElI miedo a la agresion militar serd
reemplazado por la experiencia de abundancia y seguridad (4:3-4). La boca de Yahveé hace
esta promesa segura (4:4b).39®

No mas sobornos y corrupcion, los cuales dan inestabilidad a la sociedad, por el
contrario justicia y paz, porque ellas dan seguridad a la sociedad.®*® Se implantara formas
éticas de Yahvé por medio de una nueva vida, un nuevo liderazgo, todo bajo la instruccion
de la ley. En este tiempo la hermandad serd una realidad bajo la paternidad de Yahvé.**°
Todo esto es una promesa futura, pero real, por lo cual el presente debe ser vivido con el
estimulo de la esperanza y a la luz de ese futuro.*®' A través del mensaje de esperanza
miqueano, Israel como la comunidad cristiana evangélica, han sido llamados a pensar sobre
el futuro, el cual esta en las manos de Yahvé, y no en las decisiones de los poderosos
politicos y de los ricos acaudalados, a la vez se anuncia que el sistema actual no es
absoluto, por lo tanto la palabra final lo tiene Yahvé.*%2

Inspirados en la palabra final de Yahvé (esperanza), es menester ofrecer una nueva
manera de percibir la realidad, puestos los lentes esperanzadores de Yahvé, como una
comunidad alternativa que se ocupa de los requerimientos que Yahvé exige y que se inspira
en un mafiana con nuevos frutos.*%3

En suma el mensaje de esperanza que proclama Miqueas es una anticipacién social de
un futuro que trasforma el presente en una realidad donde se puede vivir practicando la
ética social del ya y el todavia no. Pero este anticipo no debe caer en el plano de lo
emocional solamente, sino en lo real porque Yahve asi lo ha asegurado.

3% Ipid., 98.

397 Ibid., 231.

398 Carroll, ““He Has Told you Whats Is Good’: Moral Formation in Micah”: 107.
399 Allen, The Books of Joel, Obadiah, Jonah and Micah: 326.

90 1bid., 327.

oL 1pid.

402 Bryeggemann, A Social Reading of the Old Testament: 93.

403 Brueggemann, The Prophetic Imagination: 116-119.
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La realidad social actual es una realidad cadtica que cada vez se hace mas invencible
ante los interesados de combatirla. Proyectos, nuevos gobiernos, acuerdos, etc., todos de
una u otra manera intentan encararla, pero al parecer todos terminan en la misma crisis,
probablemente  porque estos responsables tienden a alienarse mas de Yahve y sus
demandas éticas, al respecto MacArthur observa la falta de integridad la cual ha ofendido
escandalosamente a Yahvé, él dice:

Vivimos en un mundo de concesiones, en una sociedad que ha abandonado los
pardmetros morales y los principios cristianos a cambio de la conveniencia...la
filosofia subyacente consiste en alcanzar nuestros objetivos sin importar los
medios...esta perspectiva egocéntrica lleva mevitablemente a comprometer la
conciencia y las convicciones...desgraciadamente la filosofia y la practica...ha
invadido hasta la iglesia.*®*

Dicha realidad ya lo habia anunciado el filosofo aleman Nietzsche en la frase
conocida: La “muerte de Dios” y el advenimiento del superhombre.*®® El hombre puede
vivir de acuerdo a su buen juicio, y como Dios ha muerto no existe nada absoluto. En
efecto la afirmacion de la voluntad de poder y la doctrina del eterno retorno, asi como el fin
de la religion cristiana, el triunfo del nihilismo y la moral de los sefiores de los fuertes,*%°
van permeando la cosmovision de las generaciones en un sinsentido de la vida y la ética
social.

Pero esta crisis social no seguird mas el rumbo anunciado por Nietzche, por el
contrario sera transformada completamente porque “Yahvé no ha muerto” y aquello que
destruyd el superhombre (a sus semejantes, su habitat y su relacién con Yahvé) bajo la
moral de los poderosos, Yahvé mismo rehacerd y dara una nueva sociedad, donde la justicia
y la lealtad no seran mas pisoteadas, y donde la ética social siempre estara levantada en el
pedestal del modus vivendi.

Después de exponer una serie de implicaciones en el presente acapite, en direccion
paralela entre Israel y América Latina, asi como la comunidad cristiana evangélica; a
continuacion se proveera una lista ordenada de principios éticos sociales en relacion a la
esperanza para América Latina.

1. Yahvé no finaliza la historia de América Latina en palabras de juicio, sino en
palabras de esperanza (4-5).

2. Las relaciones interhumanas seran restauradas por Yahve (2:12-13).

3. Lajusticia y la paz seran los emblemas del reino de Yahvé (4:3; 55).

4. No habrd méas violencia, ni guerras. La seguridad en las calles estard garantizada por

Yahvé (4:4).

5. Bajo la degeneracidon religiosa se levantard una nueva religibn centrada en Yahvé
4:2).

6. Cuando Yahvé reine la ética social sera el elemento intrinseco de su gobierno (4:1-
4).

404 John F. MacArthur, El poder de la integridad: edificar una vida sin concesiones (1999): 7.

405 Hernando de Plaza Arteaga, “El desafio ético de la postmodernidad”, Theologica Xaveriana 119
(julio-septiembre 1996): 256.

49 1bid., 256.
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7. La ética social sera una realidad presente para siempre, porque en el trono estard
Yahvé (4:7-8).

8. La esperanza para la ética social no depende de los efimeros poderes de este mundo
(4-5).

9. La esperanza de la ética social que descansa en Yahvé debe ser un impulso para
desarrollar una contracultura en relacion a la ética social actual (45; 7:7). Esta
verdad debe reordenar esperanzas politicas, sociales, econémicas y religiosas en
América Latina y méas alla de ella.

10. Israel fue liberado de la esclavitud de Egipto para amar a Yahvé por sobre todas las
cosas y para practicar la justicia, asi como para disfrutar del fruto de la justicia, el
cual es el shalom.*®” Sin embargo Israel se hizo enemigo del shalom volviendo a
abusar de sus semejantes. Este cuadro refleja bien, en un sentido a todos aquellos
que hablan de la justicia y la paz, pero que con sus actitudes la destruyen. Pero no
sera asi mas cuando Yahvé reine porque el shalom vy la justicia serdn administrados
por él.

11. El clamor de la justicia y equidad para las familias se extiende a lo largo y ancho del
continente. La esperanza se desvanece cuando las promesas de los politicos se
dirige a fines personales. Sin embargo la esperanza que anuncia Miqueas no
depende de las promesas de los politicos, tampoco de lideres religiosos
(evangélicos), sino Unicamente de Yahve, quien garantiza la esperanza.

Basados en esa esperanza miqueana, y como lreneo dijo: Gloria Dei, vivens homo
(‘La gloria de Dios es el ser humano vivo”).**® La comunidad cristiana evangélica en
América Latina tiene dos opciones: quedarse como estd o reorientar su modus vivendi en
una nueva realidad y una nueva relacion para con Yahvé y sus semejantes. Inspirando
patrones de conducta que trasformen todo aquello que deshumaniza y denigra.

Conclusion

Amerita una breve conclusion antes de pasar al siguiente capitulo. Se ha desarrollado
el objetivo mayor de la tesis y se ha propuesto un paradigma, el cual debe servir como un
cuadro en el que encaje el ser y quehacer de la comunidad cristiana actual. A partir de dicho
paradigma se ha hecho las correspondientes invitaciones a las iglesias e instituciones
cristianas, a evaluar y reorientar la filosofia de su ministerio, su cosmovision en relacion a
la economia, al poder y a la religion o mejor dicho el culto que se ofrece a Yahvé. A la luz
de ellas poder responder a la pregunta: si lo que hacen individualmente o comunitariamente
¢cagrada a Yahvé o es repulsivo para ér?

En segundo lugar se ha desarrollado los principios ético-sociales en relacion a ética
social y poder, reflexionando bajo lineas paralelas entre Israel y América Latina, asi como
la comunidad cristiana evangélica. En tercer y cuarto lugar la metodologia ha sido lo
mismo que en el segundo, bajo los temas de ética social y religion, y ética social y la
esperanza para América Latina, presentado una lista extensa de principios fundamentales
para la ética social actual. A continuacion se desarrollara el capitulo final de la obra, es
decir las conclusiones y recomendaciones.

“07 padilla, Economia humana y economia del reino de Dios: 32.
408 Tomado de Segura Carmona, Hacia una espiritualidad evangélica comprometida: 91.
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CAPITULO 5
CONCLUSION Y RECOMENDACIONES

Introduccion

El tema de la tesis que se ha desarrollado a lo largo de la presente investigacion ha
sido: Etica social en Miqueas. El enfoque ha sido predominantemente biblico-teoldgico,
reflexionando en la tematica tomando en cuenta el contexto de Miqueas, asi como el
contexto actual. Cinco capitulos han estructurado la tesis, estos son: la introduccion (cap.
1), exposicion y teologia (cap. 2), exégesis de pasajes clave (cap. 3), las implicaciones
biblico-teologicas y practicas (cap. 4), y el presente capitulo de las conclusiones y
recomendaciones (cap. 5), el cual sera desarrollado después de esta introduccion.

El objetivo principal que ha monitoreado toda la investigacion ha sido extraer
principios fundamentales para la ética social de la comunidad cristiana evangélica en base a
la ética social en Miqueas. Desde el capitulo 2 se ha ido alcanzando dicho objetivo para
finalmente plasmarlo en el capitulo 4.

Lo que se hard en el presente capitulo de la tesis serd una recapitulacion de todo lo
expuesto y explorado a lo largo de las paginas desarrolladas, evitando una repeticion de las
mismas cosas estudiadas, esto sera la primera. La segunda consistird en proveer una serie
de diversas recomendaciones para la comunidad cristiana evangélica.

Recapitulacion

El capitulo 1 ha presentado la estructura de la tesis y a manera de panorama ha
explicado el desarrollo de la investigacion. En ella han sido plasmadas: el planteamiento del
tema, el cual ha sido justificado por ser un aporte mas para el tema de la ética social en el
Antiguo Testamento, y por ser especificamente la ética social en Miqueas. Seguida al
primer punto se han plasmado los objetivos. El principal ha sido extraer principios
fundamentales para la ética social de la comunidad cristiana evangélica en América Latina
en base a la ética social en Miqueas. Los subsidiarios se han caracterizado por definir,
analizar y evaluar la ética social en Miqueas. El tercer punto se ha encargado de determinar
las preguntas de investigacion, las cuales a juicio del autor, han sido respondidas, asi como
los objetivos han sido logrados en los capitulos subsiguientes.

En el cuarto punto se ha explicado la justificacion de la investigacion, de la ya
mencionada supra, se ha considerado que entre el mensaje ético social veterotestamentario
y la agenda ministerial actual, se devela una marcada incoherencia, especificamente en
cuestiones de intereses y realidades humano-sociales. También ha quedado justificada la
importancia que se le debe prestar a los intereses éticos sociales, no individuales; de tal
manera que el modus vivendi pueda contemplar una realidad distinta del cinismo. El quinto
punto ha sido explicado por las limitaciones y presupuestos, v. g., la decision de tomar
pasajes clave del libro, como de una lectura candnica del libro. Ademas de que la obra no
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ofrece un manual de ética, sino reflexiones, implicaciones y un paradigma, claro que todas
ellas de gran utilidad.

En el sexto punto, se ha definido los términos: ética y ética social. Especificamente se
le ha dado conceptos que coadyuven para la mejor comprension de la obra. Seguida a ella
(punto séptimo) se ha explicado la metodologia de la investigacién, la cual ha sido
predominantemente bibliografica con un enfoque biblico-teoldgico y exegeético.

El punto final ha acotado la estructura de la obra basada en 5 capitulos el cual ya fue
mencionado en la parte introductoria del presente capitulo. Esta se ha provisto con la
finalidad de ayudar al lector a seguir un bosquejo, el cual le ha facilitado seguir la idea que
se queria en la presente obra. Siguiendo con la recapitulacion, a continuacién se explicara
brevemente cada capitulo a excepcion del primero.

El capitulo 2 ha sido desarrollado sobre el marco de referencia metodoldgica de la
exposicion y la teologia de Miqueas. En lo que corresponde a la exposicion ha sido
estudiado en base a dos ejes: juicio y esperanza, ambas en relacion a la ética social. En
cuanto a juicio los pasajes que han sido comentados son los siguientes: 2:1-11; 3:1-4, 9-12;
6:6-16; 7:1-6. De igual manera acerca de la esperanza son los siguientes pasajes: 2:12-13;
4:1-4; 5:2-5a. Ambos ejes han tenido un tema en comin en la exposicion, el de la ética
social. También ambos develan el propdsito teoldgico del juicio el cual no es la Uktima
palabra del ordculo del profeta, sino el tema de la esperanza y con ella finaliza. Sin
embargo ambas partes esenciales del anuncio son originadas e impulsadas por el mismo
Yahvé.

En todos estos pasajes comentados y expuestos se ha evaluado la ética social en
Miqueas desde la perspectiva divina, es decir Yahvé ha sido quien ha evaluado y ha
encontrado que el pueblo escogido ha abandonado la ética social como consecuencia de
haber abandonado a Yahve. Por tanto han sido desaprobados por el mismo Yahvé quién no
ha de detener su mano para dar el justo castigo. Pero inmediatamente al castigo Yahvé
promete esperanza a su pueblo, una esperanza que trasciende a Israel y se dirige a la tierra
entera.

Bajo la misma pregunta de investigacion y con el mismo objetivo se ha estudiado el
aspecto teoldgico, donde se ha observado dos teologias (6:1-8). Por un lado la teologia de
Miqueas, centrada en Yahve y en sus demandas éticas. Por el otro lado la teologia de Israel
y Juda, una teologia que reverencia a un Yahvé diferente del de Miqueas, uno que no
amerita el hacer el bien y la practica de la justicia, sino que se complace en un culto
alienado de toda ética social. Por supuesto dicho Yahvé no es verdadero, tampoco tal
teologia que se ha divorciado de la ética social. Se ha visto en los textos comentados en este
acépite cémo Yahvé evalla dicha teologia por medio del profeta, resultando ella
merecedora del juicio por hallarse en falta. jQué decepcion mas grande para los israelitas
cuando Miqueas interpreta sus practicas litirgicas Yy sacrificios como cinicas!

En el capitulo 3 dos han sido los acapites trabajados bajo la referencia metodoldgica
de la exégesis. El primero se ha denominado contrastes de la ética social. En ella se ha
explorado los siguientes pasajes 2:2; 3:1-4ab, 9-11; divididas en dos secciones: el 2:2 y el
3:1-4ab, 9-11. En todas ellas, asi como en el segundo acapite, la exégesis ha tenido las
siguientes pautas basicas: traduccion, género literario, estructura, bosquejo, critica textual,
relacion con el contexto y exposicion exegética. Observando en ambos acépites
predominantemente el género literario de la poesia hebrea, denotando sus respectivos
paralelismos, correspondencias, asi como otros elementos propios de la poesia hebrea.
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Esto ha sido un aporte importante de la tesis, observar la poesia en medio de la
narrativa de los oraculos del profeta Miqueas, de esta manera acotando que en el profetismo
hebreo existe mucha poesia, por lo cual se les puede llamar profetas poetas, quienes
inteligentemente han usado los estilos convencionales de su tiempo para exponer lo
ordenado por Yahvé, los cuales revelan la calidad literaria.

En la primera seccion (2:2) se ha observado un distico (AB) con evidente paralelismo
gramatical, por medio del cual se ha dado a conocer el primer contraste de la ética social en
los términos: codicia y opresion. En la siguiente seccion (3:1-4ab, 9-11) las
correspondencias sindnimas, antitéticas y sintéticas resaltan en dos grupos (ABCDE) (A’
B’ C’ D’ E’) con una correspondencia central (FF’). Ambos grupos se relacionan por su
correspondencia semantica explicando los contrastes de la ética social en el contexto de
Miqueas, asi también la correspondencia central ha reflejado el contraste entre la teologia y
la ética social en la experiencia religiosa y social del pueblo del pacto.

El siguiente acépite ha explorado Miqueas 6:8 bajo el tema: el significado de la ética
social. También en una correspondencia semantica se ha estructurado dos grupos; cada una
con un distico: AB y A’ B’. Donde la fuerza retorica y epexegética del texto han definido el
significado de la ética social en Miqueas. Dicho significado ha sido colegido en la virtud
del bien con su trilogia imperativa de hacer justicia, amar lealtad y comportarse sabiamente
para con Yahvé. Este acapite evidentemente es la antitesis del anterior.

En el capitulo 4 se ha expuesto las implicaciones biblico-teologicas y préacticas de la
ética social en Miqueas, resultado de la investigacion realizada en los capitulos anteriores.
Dicho capitulo ha englobado 4 acéapites por medio de los cuales, a juicio del autor se ha
logrado el objetivo principal de la presente obra, el cual ha sido extraer principios
fundamentales de la ética migueana para la ética social de la comunidad cristiana
evangélica actual en América Latina. La cual se ha reflexionado por medio de paralelos
entre Israel y la comunidad cristiana, asi como América Latina.

En el primer acapite se ha planteado un aporte significativo, centrado en un
paradigma ético social al que se le ha llamado ‘Paradigma miqueano: El bien en su trilogia
imperativa: hacer justicia, amar lealtad y comportarse sabiamente”. Por medio de dicho
paradigma la comunidad cristiana evangélica puede evaluar y reorientar las particularidades
de la vida y su relacion respecto a la politica, la economia vy la religion.

En el segundo acépite se ha tratado los principios ético-sociales en relaciéon a la ética
social y poder. En ella las reflexiones comentadas han descansado en lo real, en las cosas
gque se observa, aunque en algunas expresiones pueda parecer cruel, era inevitable las
menciones duras con el fin de lograr la mejor comprension e identificacion, haciendo un
llamado a los lideres y demas involucrados en la iglesia y las instituciones cristianas.

En el tercer acépite los principios ético-sociales han sido en relacion a la ética social
y religibn, donde especificamente se ha reflexionado ante la crisis religiosa o de
espiritualidad que ha optado por el cinismo y la corrupcion en lugar de la transparencia. Las
implicaciones que fueron vertidas ahi urgen ser plasmadas en la agenda del liderazgo de las
iglesias y las instituciones cristianas. Dicho acdapite y el anterior hasta aqui, han expuesto
una lista extensa de principios éticos-sociales.

Finalmente el cuarto acépite ha desarrollado la antitesis de la realidad de América
Latina, asi como de la realidad religiosa de la comunidad cristiana evangélica. Se llama
antitesis porque se trata de una nueva historia y un nuevo orden para la ética social, segun
el texto de Miqueas: la esperanza ético-social, por lo cual el acapite se ha denominado
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principios ético-teologicos en relacién a la esperanza para América Latina. Una lista de
principios ha sido presentada que amerita ser tomada en cuenta.

Todas las implicaciones biblico-teoldgicas y practicas vertidas en el capitulo 4, han
terminado con una firme invitacion a la comunidad cristiana evangélica actual en América
Latina a tomar dos opciones, quedarse como estaba 0 reorientar y transformar su modus
vivendi.

Recomendaciones

Probablemente en las implicaciones se ha hecho en alguna medida recomendaciones,
especialmente cuando se ha reflexionado y enlistado los principios ético-sociales, también
en el desarrollo de cada capitulo es muy posible que se haya pincelado algunas mas.

Lo que se hard aqui consistird basicamente en especificar ordenadamente una serie de
recomendaciones provenientes de la investigacion de los capitulos 2 al 4. Dichas
recomendaciones aunque algunas veces seran genéricas tienen nombre y apellido; son para
la comunidad cristiana evangélica actual en América Latina.

Es escaso encontrar lideres evangélicos de la talla de Miqueas que se atrevan a
evaluar desde una perspectiva biblico-teologica las diferentes situaciones y realidades en
gue se mueve la comunidad cristiana evangélica. Al evaluar también denunciar. Por
denunciar entiéndase tomar medidas saludables activas, pacificas, no pasivas. Asunto que
no es facil porque de por medio se juegan aspectos laborales, econdémicos, politicos y
sociales. Encarar los bemoles y contrastes de la ética social puede costar la vida misma y el
de la familia. Sin embargo estad delante de cada lider el desafio miqueano de la denuncia,
del malestar e incomodidad con las injusticias, favoritismos Yy la corrupcion.

El acercamiento que se pueda hacer en la evaluacion tiene que ser
predominantemente, bajo el pardmetro de lo biblico-teoldgico, de lo contrario se podria
cometer el error de caer a un simplismo nacionalista, denominacionalista, institucionalista;
donde se mezclan intereses individuales egoistas.

Otra recomendacion que se refleja de la investigacion se da con respecto a un
principio intrinseco entre la teologia y la ética. En efecto el apartarse de Yahvé originara la
falta de ética social, a la vez se hardn incoherentes en el estilo de vida la teologia y la ética.
Aterrador sera la manifestacion de dos teologias, una fusionada con la ética social y otra
alienada de ella, por lo cual la escena de juicio serd inevitable. Por lo que la evaluacion de
lo teoldgico-ético, como de las teologias en la comunidad cristiana evangélica debera ser un
tema de urgente atencion.

Amerita prestarle atencion diligente a los contrastes ético-sociales que comuinmente
se encuentran abanderadas con sobrevaloraciones institucionales que humanas. Desde el
texto de Miqueas se puede observar el paralelo entre Israel y la realidad latinoamericana,
asi como la comunidad cristiana. Ambas arrojan crisis social, politica y religiosa expresadas
por medio de analogias pertinentes para el contexto actual. Urge tratar estos contrastes y
tomar las medidas respectivas. ¢Hasta donde va a llegar las monstruosas consecuencias de
la codicia y la opresion, de la antitesis de amar el bien y de practicar la justicia? Por lo
menos en lo que concierne a la comunidad cristiana evangélica serd gravisimo dejarlo como
esta, y quién sabe si a partir de ella la influencia puede ser marcada en América Latina.

Los paralelos politicos, sociales, econémicos y religiosos de Miqueas, con sus
respectivas disonantes son similares en Ameérica Latina, y estas en la comunidad cristiana
evangélica. La viveza, el cinismo, el pretender agradar a Yahvé con activismos y mas
espiritualismos va creando una conciencia cauterizada e insensible ante las necesidades
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humanas, ante la ética interhumana, ante la importancia del valor humano y de lo que
Yahvé requiere. Haciendo caso omiso de sus demandas éticas se prosigue con los acuerdos
sesionados Y los eventos espiritualizados.

Ya se ha mencionado y se reitera por su importancia que toda actividad cristiana
donde los intereses sobrepasen el valor humano seré repulsivo para Yahvé, ya que el valor
humano es intocable por ser imagen de Dios.*%® A partir de este principio es que se
recomienda a las iglesias e instituciones cristianas a tomar como medida paradigmética el
sumo bien en su trilogia imperativa de practicar la justicia, amar la lealtad y comportarse
sabiamente. Este cuadro debe regir las relaciones, los puntos de la agenda, y todo cuanto
tenga que ver con la filosofia de ministerio. También dicho paradigma debe permear la
cosmovision en relacién a la economia y el poder. Si el poder no se aboca a su sentido de
ingenio y habilidad, de céalculo y presteza para el servicio, entonces se tornara en la fuerza
de la norma del derecho,**® sélo para los privilegiados.

La comunidad cristiana evangélica tienen que reorientar su cosmovision y su
quehacer teoldgico, misional y ministerial en base al paradigma migueano, y dejar que ella
tome influencia en la administracion econdémica y de poder. Manifestando un trato justo y
gracioso, ya que todo esto estara siendo observado y calificado por Yahvé, y sencillamente
no temerle y prestarle atencion, asi como atribuirse una autoridad no autorizada,*!
ocasionara las peores miserias para la comunidad que merezca. Por lo tanto se necesita
integridad, aquella palabra que envuelve la rectitud y la justicia descritas en el Antiguo
Testamento y que bien puede traducirse hoy por veracidad y transparencia.*?

También se recomienda que los diferentes principios ético-sociales plasmados en el
capitulo 4, sean puntos principales de didlogo en la comunidad cristiana evangélica, ya que
de ellas se destila aportes sumamente importantes que coadyuvaran a valorar la ética social.
Estos principios permean realidades relacionales con respecto a la ética social y poder, ética
social y religion, y ética social y la esperanza para América Latina. Como Miqueas, quien
lamenta profundamente la piedad y corrupcion generalizada y la deplorable solidaridad
familiar y social, sin embargo respira en él la luz de la esperanza en la persona de Yahvé
quien disciplinara pero también restaurara.*'3

El imperativo de imitar a Yahve, especialmente en las relaciones interhumanas, es el
mismo para la comunidad evangélica actual, el de manifestar las virtudes del caracter
divino en el estilo de vida. Solo asi se recordara la conducta ética de Yahvé para con Israel
e inspirada en ella desarrollara una conducta saludable.*** Finalmente se hace un llamado
insistente a la comunidad cristiana evangélica, a evitar quedarse como esta, sino a reordenar
su ética social, especialmente en relacion horizontal, transformando su ser y quehacer de
acuerdo al mensaje miqueano de la ética social. Que su modus vivendi refleje la esperanza
ética de modo que en la actualidad se desarrolle un estilo de vida y una filosofia de

409Adela, Cortina, “Ftica civil y ética religiosa”, Selecciones de Teologia 34 (abril-junio 1995): 139-
142.

“0Alonso  Schokel, “Miqueas: Contra la perversion del poder”. 07 de febrero de 2010.
<http://www.mercaba.org/FICHAS/PROFETA/profetamigueas.htm.>.

11 Sjlvia Ons, “El cinismo posmoderno en tiempos de la expropiacion de lo real”. 04 de octubre de
2009. <http://www.paginal2.com.ar/diario/psicologia/9-25902-2003-09-28.html>.

*12 Robert D. Bell, “The Old Testament Integrity Principle”, Biblical Viewpoint 30 (april, 1996): 15-18.

#13 Carlos Osvaldo Cardoso Pinto, Foco e Desenvolvimento no Antigo Testamento (2006): 749.

#14 Robin Allison Parry, Old Testament Story and Christian Ethics. The Rape of Dinah as a Case Study
(2004): 53.
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ministerio haciendo el bien, practicando justicia, amando lealtad y comportandose
sabiamente. Sdlo asi el culto que ofrezca seré agradable a Yahvé.
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