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Resumen

La presente disertacion consiste en un analisis histdrico del influjo de las reformas borbonicas en
los programas curriculares del Real Colegio de San Carlos que junto con la Universidad de San
Marcos constituyeron los principales centros universitarios de Lima durante el dltimo cuarto de
siglo del XVIII y comienzos del XIX. El estudio de los textos y autores recomendados por las
autoridades educativas locales para las materias de Filosofia, Teologia y Derecho permite apreciar
la heterogeneidad de las corrientes doctrinales y la naturaleza de la transformacion ideol6gica de ese
tiempo. La influencia de la llustracién, tal y como fue adoptada en Espafia, y, de un modo més
global, de los paradigmas ideoldgicos de la Modernidad, asi como la presencia de ideas vinculadas
con el jansenismo, el galicanismo, el regalismo y el eclecticismo de la Escolastica en Europa fueron
decisivos en este proceso. Tales reformas seran también importantes para comprender el desarrollo
del nuevo orden social en el Peru durante la Independencia y la naciente Republica, pues muchos de
los politicos peruanos de la época recibieron educacion en dicha institucion.



Abstract

My research focuses the influence of Bourbon reforms on the academic programs of one of the most
important educational centers of Peru during the late colonial period (1770-1815): the Real Colegio
de San Carlos in Lima. The analysis of Philosophy, Theology and Law courses shows the
heterogeneity of the doctrinal influences and the nature of the ideological transformation of that
time. The influence of Jansenism, Galicanism, Regalism, Enlightenment, as it was adopted in Spain,
and the paradigms of Modernism along with an eclectic view of the Spanish Scholastic ideas of the
sixteenth and seventeenth centuries were determinant in this process. These changes are also
fundamental to understand the development of the new political order in Peru during the
Independence and early Republican periods since most of the Peruvian politicians of that time were
educated in this institution.
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Introduccion



Antes de examinar las reformas doctrinales propuestas en los Planes de estudio durante el
periodo indicado, se quiere aqui hacer una breve presentacion de los programas
universitarios durante la época virreinal, de modo que se comprenda mejor el contexto y los
cambios operados con las reformas educativas borbénicas.

La primera universidad fundada en el Virreinato del Perd, la Real y Pontificia Universidad
de San Marcos, —establecida en Lima y cuya fundacion data de 1551 fue conocida hasta
1574 como la Universidad de la Ciudad de los Reyes y en un principio funcion6 bajo la
dependencia de la Orden de los Predicadores. Desde los comienzos de la vida universitaria
en Lima’, hubo una preocupacion por definir los contenidos educativos que se impartian a
los estudiantes. La primera reglamentacion administrativa de San Marcos data de 1571%y a
ella siguieron las Constituciones elaboradas en 1578 por la cual el virrey Francisco de
Toledo establecio las Facultades que perduraran durante todo el periodo colonial (Canones,
Leyes, Teologia, Artes y Medicina) y el nimero de cétedras siguiendo el patron de las
universidades europeas. Por medio de tales medidas, el Estado tom6 a su cargo la
administracion de la Universidad excluyendo al clero del rectorado y limitando su

participacion.

! Cf. VALCARCEL, Carlos Daniel. Reforma de San Marcos en la época de Amat. Lima: UNMSM, 1955, p.
7.

? Se trata de las Constituciones de la universidad de los Reyes por el Ilustre Sefior rector, y Doctores, y
maestros de dicha universidad. Cf. EGUIGUREN, Luis A. Origenes de la Universidad de San Marcos. Alma
Mater, 1939, Lima. p. 227-249. Cf. VALCARCEL, op. cit., p. 7. En este documento se definid las catedras
programadas para el claustro.

* Cf. Ib. 8. Documento promulgado el 23 de enero de 1578 por el virrey Francisco de Toledo. Segin estas
Constituciones, las catedras quedaron establecidas en quince. Las Facultades definidas perduraran durante
todo el periodo colonial: Canones, Leyes, Teologia, Artes y Medicina.



Esta misma tendencia se percibe en las Constituciones de 1581* cuyas medidas
sistematizaron la administracion y la economia de la Universidad y revocaron la total
exclusion de cualquier eclesiastico del cargo de Rector, para limitarla exclusivamente a los
regulares. Fue en esta reglamentacion que quedo establecido que el cargo del Rector debe
ser alternado en cada eleccién entre un laico y un clérigo secular®. Esta Gltima
reglamentacion fue particularmente importante porque su vigencia se extendié durante casi
todo el periodo virreinal®, con algunas modificaciones realizadas en 1624" y 1735°,

Con ello, el Estado logr6 fortalecer el control directo de la Universidad por encima del
poder de cualquier orden religiosa. No obstante, el caracter catolico de la Universidad
estaba asegurado no solo por el caracter confesional del Estado sino por la presencia directa
de la Iglesia a través del clero secular. A su vez, debido a los derechos otorgados al Estado
por el Patronato Regio, aunque atenuado por las prerrogativas de la Iglesia, el control de la
Universidad por parte de las autoridades laicas quedaba asegurado.

Es posible que el Virrey Toledo —quien como ya se vio promulgd las medidas mas
importantes en San Marcos en el siglo XV1 y cuya vigencia se extendera hasta las reformas
borboénicas— haya querido evitar con estas disposiciones que la Universidad se identifique
con alguna orden en particular y consecuentemente alguno de los sistemas teoldgicos y

filosoficos. Como quiera que sea, junto con el desarrollo de San Marcos, todas las 6rdenes

* Estas Constituciones son una ampliacién de las de 1578 y fueron también aprobadas por Toledo. Cf. Ib. 9.

% La Constitucion de 1581 ordena que el cargo del Rector debe ser alternado en cada eleccién entre un laico y
un clérigo secular.

® Cf. Ib. 10. Hubo un intento en 1584 —que finalmente no tuvo éxito— de reformar las Constituciones de 1581
con el objeto de igualar las normas de San Marcos a las de la Universidad de Salamanca. Tales Constituciones
que habian sido aprobadas por el virrey Martin Henriquez en 1584, fueron derogadas por su sucesor,
Fernando Torres de Portugal, que puso en vigencia nuevamente el documento de 1581.

" Cf. loc. cit. Con el titulo de Constituciones Afadidas se ratificd oficialmente en Madrid, en 1724, las
disposiciones complementarias elaboradas por los virreyes Marqués de Montesclaros (1607-15) y Principe de
Esquilache (1615-21).

¥ Las Constituciones nuevas, afiadidas y modernas, publicadas en 1735, reproducen casi en su totalidad las
Constituciones de 1581, las de 1624 y las posteriores hasta el afio de publicacion.



religiosas crearon y desarrollaron un nimero importante de colegios en todo el Virreinato y
su influencia en el mundo académico y social fue significativa, especialmente la de los
jesuitas. Tal como en Europa, fueron los jesuitas los que sistematizaron una estructura

educativa que influira en las demas instituciones, incluso en las del Estado.

San Carlos y las Reformas llustradas

En el siglo XVIII, la consolidacion del Despotismo llustrado de la dinastia borbdnica y el
control de la administracion estatal por parte de la elite ilustrada proxima a Carlos Il —
Campomanes, Aranda, Floridablanca, Jovellanos y otros— continué el regalismo establecido
en las universidades, pero fortalecio el control sobre las autoridades universitarias y sobre
los contenidos que debian ajustarse ahora a las exigencias intelectuales de la ideologia
dominante. Por ello, en el siglo XVIII, las reformas borbonicas en el ambito educativo
encuentran su mas importante punto de quiebre, tanto en Espafia como en Ameérica, en la
expulsion de la Compafiia de Jesus, cuyos colegios mayores y profesores —como ya se ha
dicho— gozaban del maximo prestigio social. Para llenar el vacio que éstos dejaran en el
mundo académico, las autoridades reales y virreinales emprendieron una agresiva politica
para implantar nuevas instituciones, autoridades y programas curriculares. En el caso de
Lima, el Real Convictorio de San Carlos sustituyé a los colegios jesuitas de San Pablo y
San Martin, cuyas instalaciones fueron usadas para implementar la nueva institucion

oficial®.

% Sobre las reformas en el Colegio carolino cf. los trabajos de ESPINOZA, Grover Antonio. Despotismo
ilustrado y reforma educativa: el Convictorio de San Carlos entre los afios 1767 y 1815. Tesis para obtener el
titulo de licenciatura. PUCP, Lima 1996, 356 p.; y La reforma de la educacidn superior en Lima: el caso del
Real Convictorio de San Carlos. En: O'PHELAN, Scarlett (coord). EI Peru en el siglo XVIII. PUCP 1999,
446 pp.



Con aires de renovacion, en 1771 se redactaron nuevas Constituciones™® que debfan normar
tanto a la Universidad de San Marcos como al Convictorio de San Carlos en Lima. Sin
embargo, éstas sélo se aplicaron con éxito en San Carlos pues en San Marcos pesé mas la
oposicion de los profesores conservadores, a pesar de las intentos de reforma de
progresistas como José Baquijano y Carrillo™*.

La reforma universitaria implementada por el Virrey Manuel de Amat fue la primera que
adoptdé medidas especificas para el control de los contenidos educativos, al establecer un
plan de estudios que definia los textos que debian formar parte del programa curricular. Tal
reforma fue impulsada por iniciativa del Conde de Aranda, reconocido ilustrado del
Consejo Real que incentivo y apoy6 los cambios educativos orientados en la linea del
espiritu ilustrado, aunque —como veremos— tal reforma fue atenuada por las autoridades
eclesiésticas locales responsables de ese Plan de estudios™.

En realidad, una implementacién bastante mas completa de las reformas universitarias
auspiciadas desde la metrépoli s6lo sera elaborada desde el rectorado de Toribio Rodriguez
de Mendoza que asumié el cargo en 1787 por treinta afios. Este elaborara un Plan de
estudios que introducird muchos de los cambios que constan en los programas curriculares
de las universidades espafiolas que estuvieron sujetas a reforma. De este modo, el rectorado

promoverd la introduccién de la fisica de Newton, la incorporacion de presupuestos de la

% Documento elaborado por la Junta de Temporalidades creada por el Virrey Amat en 1770 para dar uso y
destino a los bienes temporales de la desterrada Compaiiia de Jesus. Dichas “Constituciones” contienen el
reglamento que rigié al Colegio Carolino de Lima desde 1771 hasta 1787, que incluia un nuevo plan de
estudios.

L Cf. Ib. 11.

12 Cf. 1o referente en las Constituciones de 1771 en VALCARCEL, op. cit., p. 34: “Por tanto y deseando
satisfacer en punto tan importante las Intenciones de Su Mag. explicadas en dichas Reales Cédulas, y
especialmente en las Reales Ordenes dirigidas & este Superior Gobierno con fecha 25 de Octubre de 1768, en
que contestando por medio del Exmo. Sefior Conde Aranda los informes que se le dirigieron sobre esta
materia, le encarga y ordena que proceda inmediatamente & la reforma de los colegios de esta Capital,
disponiendo las reglas que se considerasen oportunas para su direccion y el Plan de Estudios que deba
seguirse y ponerse en execucion y practica, pendiente de su Real aprobacion”.



filosofia moderna, la adopcion de autores jansenistas y el fomento de ideas galicanas y
conciliaristas, todo lo cual se sustentara de forma detallada en esta disertacion.

La hegemonia doctrinal de Rodriguez de Mendoza sélo terminara con la intervencion de las
autoridades de la Peninsula que a finales de 1814 ordenaron una Visita para someter a
revision de las autoridades locales las universidades y colegios™. Respecto de esta Visita,
se ha dicho que habria sido motivada por el recelo de las autoridades por las ideas
independentistas que se difundian desde alli**. Lo cierto es que, como ya lo advirtié Radl
Porras Barrenechea, en la documentacion de la Visita realizada por Manuel Pardo no
aparece ningln cuestionamiento a las ideas impartidas en el Colegio®®, aunque si se ordena
hacer un catalogo de la Biblioteca —que se encontraba en ese tiempo cerrada— remitiendo a
la Inquisicion los libros prohibidos que alli se encontraban®®. Al parecer, la visita habria
sido la respuesta de las autoridades al estado de abandono en que se encontraba el internado
—causado quizas en parte por la enfermedad que afligié en esta época a Rodriguez de
Mendoza, en parte por la falta de recursos— y a las muchas irregularidades e indisciplina
que se encontraron'’. El resultado final de la Visita fue la deposicién de Rodriguez de

Mendoza.

13 «(...) deseando su Magestad enterarse radicalmente del estado que tienen dichos establecimientos tan dignos

de su soberana proteccion, se ha servido resolver a consulta del Supremo Consejo de Indias de veinte de
diciembre ultimo que los Virreyes, Presidentes, y respectivos Gobernadores, a los ocho dias del recibo de esta
orden habran por si o por medio de comisionados la visita de los Colegios seminarios, Universidades, y
Convictorios Reales haciendo las reformas convenientes en los puntos que se dirijan a un mayor
adelantamiento, y no haya observancia de sus constituciones arregladas a las leyes (...)” (Rezabal y Ugarte,
José de, d. 1800. Reflexiones sobre el plan de estudios reformador del Convictorio de San Carlos; publicadas
con una introduccién sobre las ideas dominantes en el claustro carolino, p. 191.)

4 Cf. PORRAS BARRENECHEA, Radll. La visita del Colegio de San Carlos por Don Manuel Pardo (1815-
1817) y su clausura de orden del Virrey Pezuela (1817), con introduccion de Radl Porras. En: Revista
Historica, tomo XVII, Lima 1948, pp. 181-306.

' Cf. 1d.

' cf. 1d.

Y Cf. 1d.



Al cabo de tales acontecimientos, sin embargo, el Colegio de San Carlos era considerado el
mas importante del Virreinato y muchos de sus alumnos tuvieron un importante papel en la
construccion de la naciente republica peruana y en el complejo debate doctrinario que estos
cambios politicos suscitaron.

Como se demuestra en esta disertacion, la directa intervencion de las autoridades reales en
los Planes de estudio del Colegio Carolino posibilitd ajustar o reajustar los programas
educativos segun las exigencias provenientes de la Peninsula tanto en 1771 como en los
posteriores programas elaborados por Rodriguez de Mendoza. Bajo la politica del Consejo
Real de controlar la administracion y los contenidos de los centros educativos de Espafia y
América, las autoridades universitarias locales tendran que satisfacer los presupuestos
ideoldgicos de la elite proxima a Carlos Ill, que en general pretendia revolucionar la
educacion de Espafia y sus dominios con el fin de lograr la “felicidad publica” a través de la
utilidad de las ciencias practicas y del predominio de la razén sobre la naturaleza.

A esta voluntad politica, contribuyé sin duda la crisis en que se encontraban las
universidades espafiolas y americanas. En el caso del Peru, la Universidad de San Marcos,
fundada en 1551, era ya objeto de duras criticas por causa de su inatil ontologismo
abstracto, su injusta provisién de grados y otros problemas de politica administrativa®®. Por
otro lado, no se puede negar que las iniciativas de la corte ilustrada espafiola tenian ya
terreno fecundo en Per( considerando que buena parte de sus elites —entre ellas las

autoridades del Colegio Carolino— eran partidarias de toda reforma orientada a implantar o

'8 Sobre la crisis de la Universidad de San Marcos en el siglo XVIII, cf. VALCARCEL, op. cit., 16-20.
“Notase por entonces ya en la Universidad la urgencia de una pronta reforma a través de signos distintos pero
inequivocos. Hay protestas en el claustro contra omisiones de las reglas académicas, y se insiste en el papel
tutelar de la Universidad, vigilando y eliminando los excesos de gentes improvisadas en temas culturales de
su competencia” (Ib. 17).



consolidar las ideas de los modernos en el area de la educacion y en todo ambito de la

cultura de matriz barroca mestiza catolica alli establecida.

Discusién historiografica

Antes de ingresar en el examen de los Planes de Estudio mencionados parece importante
hacer una breve resefia de la discusion historiografica establecida sobre el tema en cuestion.
En general, se puede afirmar que la historiografia dedicada al tema de la educacién en
América Latina en el siglo XVIII no ha abordado el debate doctrinario en materia de
Teologia, Filosofia y Derecho. Quizas esta falta de interés se debid a varios presupuestos de
base, como la idea de que los contenidos educativos son, en conjunto, s6lo un elemento
legitimador del orden socioeconémico dominante —cuya estructura y proceso serian en
realidad las Unicas realidades que merecen investigacion— o la presuncion de que los
programas educativos en América Latina en realidad no diferian mucho de los de Europa.
Sin querer entrar en discusiones metodoldgicas, hoy se puede afirmar que el interés por la
Historia Cultural asi como la critica a los postulados metodoldgicos de raiz marxista
destacan la validez del estudio de las realidades culturales y relevan la importancia de la
investigacion de las ideas en su contexto.

El tema del influjo de la Modernidad en los programas educativos en el Per( del siglo
XVIII es un tema que se presenta practicamente como inexplorado. Aunque los autores
recomendados en los planes de estudio han sido identificados por historiadores peruanos,
ninguno de ellos —salvo el caso de Heinecio— ha sido objeto de estudio por parte de
historiadores y sus propuestas han merecido consideraciones generalizadoras, insuficientes
y a veces inconsistentes. Por ejemplo, en el caso de la Filosofia, se asumio que, en el

periodo pre-reformador, ésta se reducia a la ensefianza de Aristdteles y acriticamente se

-8-



asumio los comentarios antiaristotélicos de los ilustrados y, con ello, la critica acerba a la
metafisica o filosofia del ser. Hubo si interés para el caso de la ensefianza del Derecho, que
ha merecido mayores trabajos, aunque a veces ésta parezca desligada del estudio de la
historia social. No cabe ahora evaluar tales postulados. No obstante, se puede demostrar
que tales premisas han sido asumidas sin estudiar los programas educativos del XVIII y
comienzos del XIX ni los autores propuestos ni sus textos.

Diana Soto Arango ha elaborado un estudio historiografico de la ensefianza ilustrada en la
América Colonial®. En este trabajo, la autora recoge la antigua clasificacion entre
hispanistas conservadores y nacionalistas liberales. Esta tipificacion que se dirige hacia los
historiadores del siglo X1X y de la primera mitad del XX asigna a los primeros la voluntad
de “reivindicar la religion y los valores tradicionales como parte del legado colonial que se
dejo en las universidades”, por lo que “sostenian que el claro avance de la educacion en las
universidades espafiolas se debia las comunidades religiosas”, al tiempo que atacaban a
Carlos 1ll porque expulsd a los jesuitas, valoraban el ingreso de los nacionales —sin
distincion de razas— a las universidades y tomaban partido por la comunidad religiosa de su
preferencia”’. Dentro de esta tendencia se encuentran quienes postulan la existencia de una
“Ilustracion Catolica™.

Para los nacionalistas liberales, en cambio, “el pasado hispanico es visto como ‘una €época
irracional y oscura, como un reino de tinieblas que es menester rechazar para advenir a la

2 ’921

modernidad un baluarte de la Edad Media Estos ultimos historiadores, influidos por

los paradigmas primero liberales y luego positivistas, identifican la universidad como “la

¥VVer SOTO ARANGO, Diana (ed.) La Ilustracion en la América Colonial. Madrid: Doce Calles, Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas, Colciencias, 1995, pp. 91-119.

20

Cf. Ib., p. 94.
L Ib. p. 95. La referencia inserta pertenece a ESCOBAR VALENZUELA, G. La llustracién en la filosofa
latinoamericana. Ed. Trillas, México 1980, p. 54.



institucion que centraliza la cultura feudal colonialista”, destacan que “la expulsion de los
jesuitas fue un elemento positivo para el insuficiente desarrollo que se dio en la educacion”,
sostienen que “los movimientos por la ensefianza ilustrada, que se dieron dentro de 10S
claustros universitarios, fueron promovidos por los criollos bajo la influencia francesa” y
que “los verdaderos cambios sélo llegaron en la época republicana”?.

Sin entrar demasiado en la polémica que supone esta clasificacion, se puede sostener que
ésta es bastante imperfecta sino tendenciosa. Es dificil, por ejemplo, atribuir a José de la
Riva Agiiero, el caracter de “hispanista” cuando en todo momento valora el caracter
libertario y nacionalista de Rodriguez de Mendoza, el principal difusor de las ideas
ilustradas dentro del 4mbito universitario®®. Tal clasificacion esta ubicada en un contexto
socio-cultural en el que, por causa de prejuicios e ideologias, todo argumento en favor de
una vision positiva de la civilizacion espafiola en América era signo que ponia en duda su
caracter patriotico.

Lo que si se puede sostener es que en el antagonismo hispanistas-nacionalistas ambas
partes reivindican, para los sujetos historicos que valoran, el caracter de ilustrados. Ello, sin
duda, se debe al caracter polivalente del término “Ilustracion”, que puede ser entendido
bien como la mera promocion de las ciencias experimentales, bien como una ‘“voluntad
pedagogica™ diversa al escolasticismo, bien como el fomento de las ciencias practicas en
favor de proyectos de promocion humana, bien como una cosmovision diversa a la que

predomind en el Antiguo Régimen.

22 H

Loc. cit.
2 En el caso del Pert, Riva Agiiero y Rubén Vargas Ugarte han sido clasificados como hispanistas, mientras
que autores como Jorge Guillermo Leguia o Carlos Daniel Valcarcel han sido calificados de nacionalistas
liberales.

*\Ver SAUGNIEX, J. La llustracion cristiana espafiola. Escritos de Antonio Tavira (1737-1807). Salamanca,
Ediciones Universidad de Salamanca, 1986, p. 46.
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Por otro lado, no se ha tomado suficientemente en cuenta que en la educacion anterior a las
reformas de Carlos Il y a la expulsion de los jesuitas ya existia ensefianza de ciencias
practicas en algunos colegios religiosos; tampoco se ha examinado a profundidad los
contenidos filosoficos y teoldgicos de los textos universitarios del siglo XVIII y sus
autores, quizas porque ello requiere de una formacién filosofica que no es comun a todos
los historiadores o porque la mayor parte de estos escritos estan en latin®.

Estos problemas no son resueltos por la historiografia posterior que se ubica dentro de la

historia social®®

, Y que con frecuencia establece relaciones arbitrarias entre ideas y procesos
sociales.

Entre los autores considerados como defensores de la “Ilustracion Catodlica” se encuentra
Noé Zevallos quien en su obra Toribio Rodriguez de Mendoza o las etapas de un dificil
itinerario espiritual sostiene que la llustracion solo afectd a un “sector insignificante” de la

27 - o
»'. Zevallos, cuyo propoésito es “describir la

sociedad peruana y “muy someramente
angustia de una existencia que cabalga entre la aceptacion de una tradicion por muchos
conceptos valiosa y la necesidad de adecuarse a los nuevos requerimientos del mundo como

» 28 sostiene que, para el caso del Per(, algunos historiadores han

exigencia de su fe
potenciado excesivamente el influjo de la Ilustracion pues “ésta no paséd de tener influencia

en un escaso nimero de la pequedia clase dirigente del Peru en el siglo XVIIIT” 2 El autor

2> Un ejemplo de ligereza en el manejo de fuentes en latin es el caso de Barreda y Laos, cuya Historia de la
vida intelectual en el Virreinato esta escrita sin examinar documentos en esta lengua —porque no la conocia—
pese a que la gran mayoria de los textos son latinos.

“ En el caso del Per(, Soto Arango menciona s6lo los trabajos de Antonio Ten sobre la Universidad de San
Marcos. También se podria ubicar en esta clasificacion autores como Pablo Macera, Grover Antonio Espinoza
y Victor Peralta Ruiz.

" \Ver ZEVALLOS ORTEGA, Noé. Toribio Rodriguez de Mendoza o las etapas de un dificil itinerario

espiritual. Lima: Brufio, s.f., p. 12.

% 1., p. 14.
2., p. 32.
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30 :
i) ni

afirma también que Rodriguez de Mendoza no fue “beligerante en materias de fe
acepto las doctrinas jansenistas, y que, aunque fue lector de Rousseau “no hay motivo
suficiente para sospechar de su ortodoxia™*!. Segtin Zevallos, el promotor de las reformas
iluministas en San Carlos pertenece al denominado “cristianismo ilustrado” que “no son
ilustrados que condescienden con el cristianismo”, sino “cristianos que quieren traducir su
fe en términos ilustrados™?,

Zevallos intenta hacer un juicio alternativo al de Jorge Guillermo Legufa®®, quien en los
afios veinte, vio en Toribio Rodriguez de Mendoza un ilustrado que terminé con el
escolasticismo inutil del Convictorio de San Carlos. También en la primera mitad del siglo
XX, Riva Aglero relata el esfuerzo de José Baquijano y Carrillo por promover reformas
ilustradas en la Universidad de San Marcos en 1783%*. Apoyandose en fuentes primarias,
Riva Aguero sostiene que Baquijano, en su fallida tentativa de reforma, queria “reemplazar
la filosofia escoléstica con la de Descartes y la de Gassendi, introducir en matematicas y
fisica las teorias de Descartes y Newton, sefialar para el derecho civil los textos de Heinecio
y para teologia los de autores galicanos”™.

Rubén Vargas Ugarte, al presentar la accion de Toribio Rodriguez de Mendoza en el
Convictorio de San Carlos®, relata en qué consistieron las reformas educativas de 1787 y

cudles fueron las opiniones concordantes y discordantes de la época, asi como la

apreciacion de las visitas de los funcionarios oficiales a quienes se encargaba evaluar tales

“ ., p. 16.

! Loc. cit.

%2 Op. Cit., p. 26.

% LEGUIA, Jorge Guillermo. El precursor. Libreria Francesa y Cientifica. Casa Editorial E. Rosay. Lima

1922, 108 pp.

z: Cf. RIVA AGUERQO, José. Don José Baquijano y Carrillo. In: Boletin del Museo Bolivariano pp. 153-531.
Ib., p.463

% Cf. VARGAS UGARTE, Rubén. EI Real Convictorio Carolino y sus dos luminares. Milla Batres, Lima

1970, 126 pp.
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cambios. Basado en un examen riguroso de las fuentes, Vargas Ugarte hace una resefa
bastante erudita de tales reformas y aporta datos sumamente Gtiles para la investigacion
historica, aunque su trabajo esta elaborado desde una perspectiva claramente simpatizante
con Rodriguez de Mendoza y con una mirada mas apegada a los datos empiricos que al
analisis de las ideas.

Quien tiene el mérito de haber identificado a los autores del primer programa educativo de
las reformas borbdnicas, basandose en las Constituciones de 1771, es Daniel Valcarcel en
su estudio sobre la reforma universitaria durante el gobierno del Virrey Amat®’. Valcarcel
establece una util cronologia de los cambios ocurridos en las sucesivas reformas
administrativas en la Universidad de San Marcos desde su fundacion hasta la reforma de
Amat, que expone con gran erudicion. Ademads, para contextualizar tal reforma, ofrece
datos sumamente Utiles sobre lo que denomina la “situacion pedagdgica universitaria” en el
siglo XVIII en el Perq, indicando cuéles eran los colegios mayores existentes en el
Virreinato, a qué orden religiosa pertenecian, quiénes estuvieron encargados de sus
reformas —en los casos en donde las hubo—, cuéles eran las principales materias impartidas
y los autores propuestos. El autor, sin embargo, no analiza los cambios en los contenidos
educativos en cuanto a las materias de Filosofia, Teologia y Derecho y concluye que “lo
novedoso de las Constituciones (de 1771) esta en lo concerniente a la Biblioteca y al
Gabinete para la ensefianza de las ciencias™®. Atribuyendo los cambios operados en el

ambito universitario a la politica absolutista y regalista de la Metrépoli*®, Valcércel

%7 Cf. VALCARCEL, Carlos Daniel, Reforma de San Marcos en la época de Amat. Lima: UNMSM, 1955.
% 1., p. 25.

%9 “Amat representa en el Perti una iniciacién ‘desde arriba’ —como la Ilustracién preconizaba— de la nueva
época metropolitana, mas aca de las consecuencias que pudo sospechar él, un obediente funcionario real. Su
regalismo —como toda muestra ultramontana— gravitd favorablemente en la apariciéon de generaciones
renovadas, que trascienden la sumision espiritual del hombre colonial propiamente dicho” (Alli mismo, p.

27).
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concluye que “las Constituciones de 1771 no pretenden sustituir a las vigentes de 1735,
sino parcialmente renovarlas en diferentes puntos urgentes y basicos, y afadir nuevas
disposiciones para su mejor desarrollo”, que en el campo de los contenidos educativos se
resumen en “el predominio de los estudios teoldgicos y juridicos”, en la insistencia en “la
necesidad de una preparacion filosofica como base de los estudios en las diversas
facultades” y en el aumento del “estudio de las ciencias, con tendencia a la observacion y
experimentacion nacientes”*.

Mas recientemente, Grover Antonio Espinoza, en su tesis de licenciatura, estudié la
relacion entre el despotismo ilustrado de los Borbones y la reforma educativa en el
Convictorio de San Carlos entre los afios 1767 y 1815* . Espinoza analiz6 el proceso de
reformas administrativas disefiados e impuestos en Lima desde la peninsula por la Corona
Borbénica como parte de su administracién colonial®’. En este trabajo, el autor da una
vision muy general sobre los cambios en los contenidos educativos en San Carlos al
abordar los programas de estudio propuestos en tales reformas. Espinoza aporta datos
sumamente Utiles sobre algunos de los autores recomendados e informa —basado en los

comentarios que se encuentran en los programas— sobre algunos de los principios

ideoldgicos que orientaron tales planes. No obstante, dado que no es objeto de su tema de

40
Cf. Ib. p. 28.
*1 ESPINOZA, Grover Antonio. Despotismo ilustrado y reforma educativa: el Convictorio de San Carlos
entre los afios 1767 y 1815. Tesis para obtener el titulo de licenciatura. PUCP, Lima 1996, 356 p.
*2 |_a hipétesis principal de Grover Antonio Espinoza es que las reformas educativas realizadas en Lima

durante la segunda mitad del siglo XVI1I forman parte del programa general de reformas borbdnicas
promovidas desde la metropoli. “Como parte de este proceso, las autoridades virreinales fundaron el
Convictorio de San Carlos y apoyaron la introduccion de una serie de innovaciones educativas en esta
institucion. La reforma de la educacion superior en Lima resulté parcialmente existosa debido a la oposicion
de ciertos sectores conservadores y a la falta de recursos econdmicos” (ESPINOZA, Grover Antonio. La
reforma de la educacion superior en Lima: el caso del Real Convictorio de San Carlos. In: O'PHELAN,
Scarlett (coord). EI Peru en el siglo XVIII. PUCP 1999, p 205).
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investigacion, Espinoza no profundiza en los cambios filosoficos, teoldgicos y juridicos de
las reformas.

Otros autores han abordado el tema de la lustracion en la élite peruana del siglo XVIII,
aunque sin referirse especificamente a las reformas de los programas educativos de la
ensefianza superior en el Per.

Margarita Guerra Martiniére va a llamar la atencion sobre el clero ilustrado en el Per( en el
siglo XVI11*3, indicando los principales obispos y sacerdotes que, imbuidos del espiritu
ilustrado, fomentaron reformas educativas en las instituciones de educacion superior
regidas por ordenes religiosas o por el episcopado local; asi como la heterogénea actitud del
clero respecto de la Independencia peruana y la accion de algunos de sus representantes en
la incipiente republica. En su reciente trabajo, Guerra también aborda algunos problemas
derivados de la relacion Iglesia-Estado durante el siglo XVIII, como el antijesuitismo o el
regalismo.

Desde una perspectiva que pretende ser la de una historia social, Victor Peralta Ruiz*
sostiene que “la Iglesia y la Inquisicion en el Pert hasta mediados del siglo XVIII se
colocaron al margen de cualquier tipo de inquietud ilustrada en un intento por defender la
cultura barroca y el espiritu escoldstico de la centuria anterior”, situacion que solo sera
resquebrajada a partir de la crisis interna de ambas instituciones y de las reformas
borbonicas promovidas desde el gobierno del virrey Amat. “La relativa pérdida del poder

ideologico y de control social experimentado por la Iglesia y el Santo Oficio en el proceso

* Cf. GUERRA MARTINIERE, El clero ilustrado en el transito de la colonia a la repblica. En: Armas
Asin, Fernando (comp.) La construccidn de la iglesia en los Andes (siglos XVI-XX); Lima: PUCP. Fondo
Editorial, 1999, pp. 301-331.

* Cf. PERALTA RUIZ, Victor. Las razones de la fe: la Iglesia y la llustracion en el Perd. En: O'PHELAN,
Scarlett (coord). EI Pert en el siglo XVIII. PUCP 1999, 446 pp.
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de la aplicacion del despotismo ilustrado, paraddjicamente, colaboré para que el alto clero y
la élite criolla pudieran procesar formas eclécticas de entender las nuevas corrientes de

>4 afirma.

pensamiento
Pablo Macera pretende vincular el problema moral del probabilismo con la ideologia liberal
en una audaz interpretacion de la corriente moralista auspiciada por los jesuitas. Mario
Alzamora Valdez*®, desde la 6ptica de la filosofia del derecho, desarrolla el sistema del
autor més recomendado en todos los planes de estudio en materia de Derecho, Heinecio,
exponiendo su doctrina, sus influencias, su peso en la ensefianza del Derecho en el Pert y la
razén de por qué se propuso su aplicacion en el Virreinato.

El examen de la educacion en los colegios méximos jesuitas de San Pablo y San Martin,
los més reconocidos hasta la expulsion de la Comparfiia y que a partir de 1770 seran
reemplazados por San Carlos, ha sido desarrollado por Luis Martin en La biblioteca del
Colegio de San Pablo (1568-1767), antecedente de la Biblioteca Nacional y de Armando
Nieto Vélez en Colegios de San Pablo y de S. Martin, quienes publicaron sendos articulos

sobre el tema. Por ultimo, resulta sumamente Gtil para el presente trabajo la bibliografia

sobre historia de la educacidon en el Peru elaborada por Pedro Guibovich.

45
Ib., p. 204.
6 Cf. ALZAMORA VALDEZ, Mario. La filosofia del Derecho en el Per(. Lima : Minerva, 1968 133 p.
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Capitulo 1

Despotismo llustrado y

Reformas Educativas Borbodnicas

-17 -



El andlisis de los Planes de estudio de las universidades y colegios del Perl en el siglo
XVIII remiten necesariamente a las reformas universitarias realizadas en Espafa bajo los
auspicios del Despotismo llustrado de Carlos Ill. Las reformas educativas operadas en
Hispanoamérica, tanto en el d&mbito administrativo como doctrinario, formaron parte del
intento de los ilustrados de la corte real de construir un orden social nuevo fundado en la
“felicidad publica” que la aplicacion de los principios racionalistas ilustrados deberian
traer. La universidad era considerada elemento fundamental de esta transformacion social,
pues el desarrollo de las ciencias aplicadas pasaron a ser —en una dimension que no habia
sido conocida antes— un elemento del progreso social, de la productividad industrial y del
colonialismo.

Por ello, se ha considerado necesario aqui desarrollar —sin el proposito de hacer una
presentacion exhaustiva— la relacion de la concepcion y reforma del Estado despético
ilustrado con la educacién; asi como algunos aspectos relevantes del proceso de reformas

universitarias llevadas a cabo en Esparia.

La “Administracion activa” del Estado durante el siglo XVIII

Las reformas del aparato estatal en el orden social, econémico y politico en el siglo XVIlII

obedecen a un nuevo concepto de la funcién del Estado®’ respecto del orden social®.

*" Para hacer un anélisis objetivo, es necesario considerar que el concepto de Estado del absolutismo clésico
difiere del correspondiente al despotismo ilustrado; y que éste a su vez es distinto del nuestro: “O
aparecimento do conceito de Estado —com a influéncia que isso teve nos planos da ideologia politica e da
dogmatica juridica— € o reflexo no discurso de um processo que ocorria contemporaneamente no proceso
politico e institucional: a progressiva expropiacdo por parte da coroa dos poderes politicos das entidades
superiores (Papado, Império) ou inferiores (senhorios, cidades, corporacBes, familias) e a consequente
erupcdo de uma entidade monopolizadora do poder politico, (...) contraposta a uma sociedade expropiada
desse poder”.

“O moderno conceito de ‘Estado’ designa a entidade que, nas sociedades contemporaneas, detém em
exclusivo o poder de coaccdo legitima (imperium, “poder politico™); ¢ a ela que compete a prossecugdo do
‘interesse publico’ —diferente e contraditorio com os interesses particulares —daqui decorrendo un modelo
especifico de relacionacéo juridica do Estado com os particulares (relacdo juridica de ‘direito publico’).
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Originada segun la l6gica del sistema feudal, la doctrina politica de comienzos de la época
moderna, basada en una concepcion jurisdiccionalista del poder, entendia la funcién del rey
como coordinador entre las diversas funciones e intereses de los miembros que integran el
cuerpo social, estratificados en un sistema estamental. En el plano tedrico, el papel de la
Corona era garantizar los equilibrios sociales establecidos y tutelados por el derecho, de lo
cual se obtenia por consecuencia la paz*.

Tanto en la teoria como en la préctica, esta concepcién de Estado tenia un caracter
pluralista®®, segin el cual el poder politico del monarca concurria con otros 6rganos de
poder —sefiorial, de la Iglesia, de las Camaras municipales, de las ciudades dentro de los
reinos, y de las corporaciones— y en el que, si bien tenia preeminencia el poder real, no
anulaba los otros poderes. Este caracter pluralista del Estado era también de orden juridico
pues el derecho real concurria con el derecho consuetudinario, el derecho romano —

normalmente subsidiario del derecho real—, el derecho canénico —no sélo porque regia a la

Contraposta ao Estado (que neste sentido constitui a ‘sociedade politica’) encontra-se a ‘sociedade civil’,
privada de poder politico (societas civilis sine imperio) e dominio de realizagdo —por meios convencionais,
pacticios e voluntarios (relagdo juridica de direito privado’)— dos interesses particulares. (...)E todo este
instrumental ideol6gico e dogmatico que a historiografia corrente tendia a aplicar & descricdo das institui¢des
juridico-politicas do Antigo Regime, com a consequente reducdo da sua alteridade estrutural em relacdo a
época contemporanea; a0 mesmo tempo, as instituicbes pré-revolucionérias, reinterpretadas a luz dos quadros
dogmaéticos e ideolégicos modernos, perdiam a sua autonomia estrutural e funcional e eram reduzidas a
‘anticipa¢des’ das instituicdes do Estado burgués-liberal”. HESPANHA, Antonio. (comp.) Poder e
instituicGes na Europa do Antigo regime. Lisboa: Fundacéo Calouste Gulbekian, p. 27-28.

*® Sobre la relacion Estado-sociedad es importante evitar juzgar el sistema societario denominado “Antiguo
Régimen” desde los actuales paradigmas conceptuales sobre Estado y sociedad. Cf. la critica al “paradigma
estadualista” de Otto Brunner expuesta en HESPANHA. op.cit. 32.

* Ello explica por qué la principal funcién del Estado era, en el periodo temprano del absolutismo, establecer
justicia. “Todas las fuentes doctrinales de la primera época moderna nos hablan de la justicia como la primera
atribucidn del rey. En realidad, y segln la teoria corporativa del Poder y de la sociedad, la funcién suprema
del rey era "hacer justicia’, es decir, garantizar los equilibrios sociales establecidos y tutelados por el derecho,
de lo que discurria automaticamente la paz”. (SUBTIL, José, Os poderes do centro. In: MATTOSO, José
(dir.), Histdria de Portugal, 4to volume, Editora Estampa, p. 157). En el caso de América hispéanica, la
Audiencia, 6rgano judicial-administrativo, era el maximo poder local.

%0 0. Brunner en su célebre obra Land und Herrschaft. Grundfragen der territorialen Verfassungsgeschichte
SGddeuetchland im Mitteralter ya proponia un reencuentro entre la historia juridico-constitucional y la
historia social que redescubra el caracter global e indiferenciado de los mecanismos de poder en el periodo
“pre-estatal” y que deje de nuevo aparecer el caracter “plural” del sistema politico del llamado Antiguo
Régimen. Cf. también HESPANHA, Antonio. (comp.), Op. cit., p. 32.
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Iglesia sino porque regulaba también el derecho de familia—, el derecho municipal, y la
subsistencia y desarrollo del derecho de las poblaciones aborigenes colonizadas —el caso del
derecho indiano en Espafia.

Por ello, se entiende que, en el sistema societario de los siglos XVIy XVII, no era funcion
exclusiva del monarca ocuparse de los asuntos referidos a la educacion, tarea que compartia
con las instituciones eclesiasticas a las que tradicionalmente les correspondia tal ocupacion.
Tal prerrogativa se habia originado en la Alta Edad Media cuando los monasterios se
ocuparon de la preservacion de la cultura e iniciaron la tradicién de las escuelas y
posteriormente de las universidades™. En el caso de la educacién, la funcién del monarca,
por tanto, era preservar tales privilegios porque ello contribuia al bien comin de la
sociedad.

Esta situacion va a cambiar en buena medida en el siglo XVIII, cuando aparece un nuevo
concepto del papel del Estado respecto de la sociedad, segun el cual al gobierno
monérquico> le correspondia —como caput republicae— organizar la sociedad imponiéndole
un orden segun fines politicos predefinidos®. Aparece entonces con bastante fuerza la idea

de que es necesario reformar el Estado en orden a su modernizacion y centralizacion, con el

%! Con alguna frecuencia se ha criticado la monopolizacién de la educacién por parte del clero, considerando
un avance la promocién directa de centros de ensefianza por parte del Estado, que con ello comenzaria a
eliminar privilegios de origen feudal y a impartir una ensefianza mas cientifica y menos interesada en la
religion. No parece, sin embargo, tomarse en cuenta que si el clero tenia preminencia en la ensefianza era
porque habia sido iniciativa y tarea suya desde el Medioevo y se habia convertido asi en una prerrogativa
cautelada y auspiciada por la concepcion jurisdiccionalista del Poder y corporativista de la sociedad.

%2 «“Na verdade, a teoria social e juridica da Idade Média e da Epoca Moderna, embora distinga o interesse dos
particulares do interesse geral, considera-os como componentes harmonicas duma unidade mais vasta, o bem
comum. O poder politico ndo visa, deste modo, interesses qualitativamente diferentes dos particulares; antes
pelo contrério, se se pode falar dum objetivo que caracteriza o poder é o visar exclusivamente a salvaguarda
destes direitos (dai que se fale dum “Estado-que-mantém-os-direitos” ou “Estado jusrisdiccional” —
Rechtshewahrungsstaat ou Jurisdictionsstaat)”. HESPANHA, Antonio. (comp.), op. cit., p. 29.

53 Es en el siglo XVIII que se puede denominar propiamente gobierno monérquico al Estado espafiol, que
durante los Habsburgos era juridicamente un conjunto de reinos.

% Esta nueva ciencia administrativa de caracter esencialmente pragmatico aparece ya a finales del siglo XVII
con el cameralismo y la ‘ciencia de la policia’.
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fin de conducir a la nacion al progreso mediante una eficiente y centralizada administracion
publica. En consecuencia, las reformas del periodo del Despotismo llustrado borbdnico en
Espafia promoveran la innovacion de la administracion del gobierno, el mejoramiento del
sistema de recaudacion tributaria, la reorganizacion de la politica econdmica general del
imperio y del sistema comercial, la reorganizacion del ejército, el fortalecimiento del
regalismo y la reforma de la educacion.

Como apunta José Subtil, el periodo iluminista es una época en la que se inaugura “una era
de ‘administracion activa’>, con cuadros legitimadores, métodos y agentes muy distintos
de los de la ‘administracion pasiva’ jurisdiccionalista. Ahora, el gobierno se legitima
planificando reformas y llevandolas a cabo, inclusive contra los intereses establecidos. De
alli que la administracion deba ser transformada en un instrumento racional y adecuado,

libre de todas las restricciones de tipo corporativo™®

, sustituyendo a la tradicional
conformacién de tipo empirica basada en la teoria jurisdiccionalista del poder.

Dispuestas asi las politicas y prioridades de gobierno, se entiende que durante el periodo de
las reformas borbonicas iluministas en Espafia y en América la educacién haya sido
concebida como elemento importante en tal transformacion y que haya sido considerada,
como nunca antes se habia concebido, en el espectro de areas que el gobierno debe

administrar activamente. Como cualquiera de las areas reformadas, el Estado orientd la

educacion a un bien politico ulterior, invocando una razon de Estado, y restando injerencia

> “Nos finais do Antigo Regime surge, por parte do poder, uma inten¢io nova de organizagio activa —e ndo
apenas de salvaguarda de uma organizacdo natural-tradicional da sociedade—, intencdo que é produto de
circunstancias historicas (...). Esta nova intengdo ¢ designada por “policia” e ¢ tida como visando impor a
desordem dos interesses particulares uma disciplina visando o interesse publico, que surge, deste modo, como
algo contraditorio ou oposto ao interesse dos particulares”. HESPANHA, Antonio. (comp.), Op. cit., p. 30.

% SUBTIL. Op. cit. 160.

-21-



a las instituciones eclesiasticas, que tenian a su cargo la mayoria de las instituciones

educativas —y las mas importantes— en todos los niveles®’.

Las Reformas Borbdnicas en Américay la critica cultural racionalista

Desde esta nueva concepcion de la naturaleza y mision del Estado, la Corona realiz6 en
América reformas destinadas a garantizar la fidelidad de la autoridad puablica que la
representaba y a administrar los territorios de ultramar con una politica de tipo més
tipicamente colonialista. Aunque no se trata aqui de detallar el complejo proceso politico-
econdmico-social que caracterizo el periodo de las reformas administrativas borbénicas en
Espafia y América, es conveniente destacar algunos rasgos de tal proceso. A lo largo del
siglo XVII, se enviardn a América funcionarios publicos directamente venidos de Espafia
con el objetivo de tomar providencias contra el entramado de relaciones e intereses
comunes que se habia entablado entre los diversos grupos de poder en el Per( y que
atentaban contra los intereses de la administracion central. De esta manera, el Consejo Real
adopté medidas para aumentar ciertos impuestos y controlar de mejor manera la
recaudacion fiscal. Para el Virreinato del Per(, la transformacion més importante del siglo
XVIII en el &mbito comercial fue sin duda la creacion de los Virreinatos de Nueva Granada
y Rio de la Plata, originando con ello nuevos circuitos comerciales que disminuiran la
posicion estratégica comercial de Lima. Junto con ello medidas proteccionistas destinadas a
fortalecer el intercambio comercial dentro de la Peninsula y a crear una cierta diversidad de
productos en los diversos centros industriales del imperio pusieron restricciones al sistema

de produccion en diversos lugares del Per(, algunas de las cuales perjudicaran a los

%" Ello explica las medidas regalistas ordenadas en instituciones educativas de Espafia y América, materia que
explicaremos con mayor detalle mas adelante.
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comerciantes criollos peruanos. Claro que una medida que estaba destinada a equilibrar este
orden comercial fue el injusto sistema de las reparticiones, por el cual los indios eran
obligados a comprar de lo que se producia en las haciendas. Sin embargo, como consta en
los numerosos estudios de historia social sobre el siglo XVIII, las medidas controlistas y
proteccionistas del estado borbdnico espafiol devinieron en la insatisfaccion de las elites
peruanas, que vieron sus privilegios atenuados o incluso suprimidos, y en la consecuente
revolucién emancipadora de comienzos del siglo XIX.

El Estado ademés cred a inicios del siglo XIX el sistema de las intendencias, modelo
francés de administracion que otorgaba a los funcionarios apropiadamente elegidos para la
intendencia mayor poder de fiscalizacion. La influencia francesa no debe extrafiar en la
Espafia del siglo XIlIl. Después de todo, la familia de los Borbones tenia origen frances,
siendo que Felipe V de Espafia era nieto de Luis XIV, el méximo exponente del
absolutismo y el propulsor del galicanismo, doctrina también difundida ampliamente en
Espafia. Al galicanismo se debe afadir las medidas destinadas a fortalecer ideoldgica y
politicamente el regalismo en Espafia y Ameérica, como lo demuestran los conflictos de
jurisdiccion, el crecimiento y desarrollo de la masoneria en Espafia y América, y el uso
politico y la progresiva disminucion de poder de la Inquisicion en el XVIII. De hecho, las
reformas borbonicas reforzaron el espiritu regalista que la monarquia espafiola habia
iniciado desde su configuracion como estado moderno absolutista en el siglo XVI,
apoyando doctrinas que favoreciesen su justificacion teorica y censurando aquellas que los
obstaculizasen.

En realidad, las reformas del Despotismo llustrado en Espafia y en América no obedecen
solo a una nueva concepcion politica del Estado. Sus alcances son mayores si se considera

que el ideal ilustrado es mas ambicioso en sus objetivos, pues propone en el fondo una
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transformacion profunda del hombre y de la sociedad, o —si se quiere— de la cultura, en el
sentido méas amplio y mas profundo del término, con el fin de alcanzar la “felicidad”
plblica®®. Desde esta perspectiva y bajo la influencia de Feijoo, Verney, Mayans y otros,
los ilustrados hicieron una critica de tipo racionalista ciertos aspectos de la cultura
hispénica y de la cultura mestizo-criolla establecida de modo particular en Ameérica a lo
largo de tres siglos. Las expresiones culturales de lo que algunos han Ilamado cultura
barroco-catélica®, portadora de un ethos cultural®® particular y constitutivo, es decir, su
modo de vida, habitos cotidianos, modalidades artisticas, estructura familiar, criterios para
discernir, lineas de pensamiento, sistema educacional, estuvieron fundados principalmente
en la fe catolica dentro de un contexto eclesial claramente definido. Es contra esta cultura
ya constituida que se van a dirigir las criticas de los criollos ilustrados —usando los
argumentos esbozados por los ilustrados de Espaiia y Francia, principalmente— condenando
algunas de sus expresiones culturales y vinculandolas, a veces con carécter de necesidad, a
la ignorancia, la injusticia y al atraso del imperio respecto a otros paises europeos. Francois
Xavier Guerra afirma que el nlcleo de los cambios en cuanto a valores, ideas y
comportamientos fue la centralidad del individuo considerado como “valor supremo y criterio
de referencia con el que deben medirse tanto las instituciones como los comportamientos”ﬁl,
lo cual supuso en el &mbito filosofico una notoria influencia de Descartes, Hobbes, Locke y
Rousseau, y de Adam Smith en lo econdmico. De este modo, “la concepcion de la misién
providencial de la monarquia, que tenia como su fin la expansion de la fe, fue rechazada y

cambiada por una vision pragmatica, en la cual el monarca era el llamado a hacer de Esparia

%8 Cf. MORANDE, Pedro. Iglesia y Cultura en América Latina, Lima: VE, 1990, cap. 1.

%9 Cf., por ejemplo, el articulo de METHOL FERRE, A. Resurgimiento catélico latinoamericano. In: Religion
y cultura. Bogota: CELAM, 1981.

® Cf. MORANDE, Pedro. Loc. cit.

8 GUERRA F.-X. Modernidad e independencias. Ensayos sobre las revoluciones hispanicas. México:
Editoriales MAPFRE — Fondo de Cultura Econémica, 2000, p.23.
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una potencia de primer orden mediante el fortalecimiento de su imperio, la prosperidad de su
economia y la ilustracion de su pueblo”sz.

Habiendo tenido a las elites dirigentes de su lado, los ilustrados pensaron que los cambios
debian ser realizados desde el Estado, que a la sazon en el siglo XVIII estaba dispuesto a
hacerlo, y consolidaron tanto en la teoria como en la practica medidas para favorecer el
Despotismo llustrado y para promover cualquier doctrina filoséfica, teoldgica o juridica
que lo sustentase. Por ello, las reformas educativas fueron concebidas como fundamentales
para el Estado en razén de que la ensefianza superior en Espafia e Hispanoamérica estaba
dirigida sobre todo a la preparacion profesional de funcionarios puablicos, elemento
fundamental para el efectivo funcionamiento de la estructura burocrética. Pablo de Olavide,
por ejemplo, considera que la universidad “debe ser un taller donde formarse a los pocos
hombres que han de surtir al Estado, ilustrando y dirigiendo”. Ademas, en el siglo XVIII el
conocimiento tecnoldgico pasé a jugar para el Estado un papel fundamental en la
consecucion del desarrollo econdmico y social, cuya meta final debia hacer que Espafia
recuperase su puesto de primera potencia. Cuando tal Estado ya no sea Util a sus objetivos

ulteriores, los ilustrados sustituirdn el corporativismo del Antiguo Régimen por el

racionalismo liberal del Republicanismo.

Reformas educativas universitarias en Espafna
Antes de examinar las reformas universitarias propuestas desde la corte de Carlos Il es
necesario presentar un cuadro general de la educacion superior anterior a éstas, tarea

indispensable para explicar no sélo los cambios administrativos sino aquellos que son de

62 CUBAS, Ricardo (2001). Cf. también BRADING, David. The first America: the Spanish monarchy,
Creole patriots, and the liberal state. Cambridge (England); New York: Cambridge University Press, 1991,
pp. 507-511.
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caracter doctrinal, que es lo que interesa en esta investigacion. Se trata de examinar aqui la
I6gica interna de los contenidos impartidos antes de las reformas, aunque evidentemente
dada la amplitud y complejidad del tema sélo apuntaremos algunos aspectos especificos

que nos parecen relevantes para entender el alcance de éstas.

Escoléstica y educacion universitaria anterior a las reformas

La universidad espafiola de los siglos XV1y XVII deviene de la concepcion de universidad
originaria, creada en los siglos XI y XIl, cuya estructura corresponde a la légica de los
cursos de las Universidades de Paris y de Bologna. Segln esta estructura bésica, las
Facultades eran cinco y estaban consagradas al estudio de la Teologia, Derecho Candnico,
Jurisprudencia, Artes y Medicina. La logica que presupone la sistematizacién de la primera
Escoléstica®® considera que estos estudios deben ser concebidos como un cuerpo de

conocimientos (y no como un conjunto de conocimientos absolutamente auténomos y

% Cf. las consideraciones sobre la escolastica de Paul Gilbert: “el término “escolastica” se reserva
generalmente a la condicion particular del pensamiento cristiano presente en las catedrales intelectuales de la
Edad Media, las Sumas que interpretan el conjunto de la experiencia humana a la luz de la fe, encontrando en
la fe el principio que unifica nuestra vida. De hecho el término “escoléstica” no evoca s6lo la coherencia
racional, sino también la atencion a lo que compromete, mas alla de las palabras, a un acto de fe” (La riqueza
de la escoléstica, L"OR, Ed. en Lengua Espafiola, N. 1, 1 de enero de 1999, pp. 11-12).
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yuxtapuestos), en el que la teologia®®, sin afectar la metodologia propia de cada materia®?,
tiene preeminencia porque esta basada en la revelacion®®.

Dejando a un lado la vigencia que tuvo en muchas universidades europeas el nominalismo
ockamiano en el siglo X1V, se puede decir en general que la filosofia escoléstica —es decir,
la de los grandes autores como Santo Tomés de Aquino, San Buenaventura o Duns Escoto—
tenia por base epistemoldgica implicita la conviccion de que el conocimiento humano era
capaz de aprehender las cosas en si, la realidad objetiva, y que era posible construir un
sistema de conocimientos sobre el ser en cuanto ser. Sobre esta base gnoseoldgica, se
desarroll6 la teoria del derecho natural, una ley puesta por Dios en el orden de la naturaleza,
capaz de ser captada por la razon humana y la conciencia moral, comun a todos los
hombres. Segln esta teoria jusnaturalista, el derecho positivo nunca podia violar la ley
natural so pena de ser una norma injusta y moralmente invalida. Al mismo tiempo, se
estructur6 una teoria juridica basada en los principios del Derecho Romano y de las
Instituciones de Justiniano, entre otros codigos compatibles con una subyacente y critica
visién cristiana de fondo. Por otro lado, dentro de la légica interna de la sistematizacion
escolastica de cursos, se entiende la voluntad, y la necesidad, de estudiar Derecho

Candnico, pues los magistrados, que eran formados en universidades, necesitaban conocer

% Evidentemente se entiende aqui la teologia en su sentido tradicional; es decir, como reflexién racional sobre
las verdades reveladas, que esta al servicio —y no por encima— del Magisterio de la Iglesia.

% Sobre la relacion entre la teologia y las otras ciencias, cf. el segundo capitulo de COPLESTON, F. La
filosofia de Santo Tomas. “Algunas de las objeciones en contra de la filosofia medieval estan relacionados con
ciertos rasgos mas o menos caracteristicos de la vida intelectual de la Edad Media. Por ejemplo, el hecho de
que los mas, hayan sido te6logos, da origen a la conviccion de que su filosofar estaba impropiamente
subordinado a las creencias e intereses teoldgicos, y que sus argumentos metafisicos no pasan de ser, muchas
veces simples expresiones de sus deseos. Sobre este asunto deberé contentarme, sin embargo, con observar
que si tomamos cualquier argumento dado a favor de una creencia o una posicién, la pregunta que debemos
hacer, desde el punto de vista filosdfico, es si el argumento esta bien fundado, y no si el escritor deseaba
llegar a la conclusion a la que de hecho llega, o si ya creia en esa conclusion por otras razones”. (pp. 16-17).

% “La teologia dogmatica era considerada como la ciencia primaria, en el sentido de ser una disciplina de
principios absolutamente ciertos, revelados por Dios”, aunque, de hecho, la metafisica era para los
escolasticos “una ciencia que poseia sus propios principios evidentes de suyo”. COPLESTON. Op.cit, 78.

-27-



tales materias para resolver problemas judiciales cotidianos que pertenecian al fuero de la
Iglesia, como es el caso de los asuntos relacionados al matrimonio. En parte, las mismas
razones pueden atribuirse al estudio de la Filosofia escoléstica, de tipo metafisica, y al
estudio de la Teologia®’. Como se observa, los escolasticos clasicos buscaban una sintesis
del conocimiento humano a partir de una cosmovision cristiana®®, pues la principal
preocupacion y finalidad de la Escoléstica fue la coherencia entre fe y razon®.

Estas consideraciones que aqui se exponen de manera por demas resumida e incompleta
corresponden a la denominada Primera Escoléstica. Si se hace alusion a ella es porque ello
resulta imprescindible para comprender la llamada Segunda Escoléstica, que va a tener
vigencia y aceptacion en un buen nimero de universidades europeas durante los siglos XVI
y XVIL Cuando en el siglo XVIII los adeptos a la “filosofia de los modernos” ataquen la
Escolastica —especialmente la metafisica— que se ensefiaba en los centros educativos
superiores se referiran a los sistemas filoséficos correspondientes a la Segunda
Escoléastica™, los cuales seran estructurados en funcién de la critica epistemolégica

racionalista de tipo inmanentista y los problemas suscitados por el protestantismo.

%7 En ocasiones da la impresion de que la historiografia tradicional ha puesto demasiado énfasis en el caracter
abstracto de tales cursos —lo que ha llevado a algunos autores a considerar indtil este tipo de conocimiento—
olvidando estos problemas mas complejos. Es posible que la necesidad de estudiar tales materias se haya
atenuado con el tiempo, pero la existencia de tales cursos se justifica por la importancia asignada a los
tribunales en el objetivo politico fundamental: administrar justicia.

% Una excelente exposicién sobre la primera escoléstica la da F. Copleston en su Historia de la Filosofia.
Sobre la historia del tomismo cf. también del mismo autor EI pensamiento de Santo Tomas.

% «“La primera escolastica, la del siglo XIII, buscaba una sintesis. Sin embargo, su investigacién se realizaba
de formas diversas. Las obras de San Buenaventura y Santo Tomas no se pueden confundir, pues estos dos
autores tienen un método de sintesis diverso”. GILBERT, Paul. Loc. cit.

% Cf. GIACON, C. La seconda scolastica, 3, vol. Milan, 1943, 1950. Cf. también M. Grabmann, Geschichte
dei scholastichen Methode, Friburgo, 1909. Segin Paul Gilbert, las tesis de Grabmann reflejan mas bien la
segunda escolastica, como lo demuestra la siguiente descripcion del método escoldstico: “El método
escolastico pretende, recurriendo a la razon y a la filosofia, llegar a la mejor vision posible sobre las verdades
de la Revelacion en el contenido de la fe para acercar la verdad sobrenatural al espiritu pensante del hombre,
para hacer posible una representacion organicamente comprensiva de la verdad de la salvacién y para poder
resolver las objeciones suscitadas por la razon contra el contenido de la Revelacion” (Grabmann, op. cit., t. 1.
36-37 citado en Gilbert, loc. cit.).
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Paul Gilbert resume asi el cambio operado con la Segunda Escolastica o Escoléastica tardia:
“La segunda escolastica tom¢é forma en el siglo XVI, al mismo tiempo que la modernidad.
Se preocupaba menos que la primera escolastica de armonizar los conocimientos; la época
de las Summas habia pasado y habia dejado el campo libre a los sistemas deductivos. La
escolastica asumid asi un aspecto nuevo, atento a los gustos modernos, méas formal, mas
centrado en las definiciones y en las estructuras axiomaticas claramente expresadas”’".

Frederick Copleston explica que cuando la Summa Theologica de Santo Tomés fue
tomando el lugar de las Sentencias de Pedro Abelardo como manual bésico, empezaron a
aparecer comentarios sobre ella’?, como el del dominico Tomas de Vio, conocido como
Cayetano (realizado entre 1507 y 1522); o el que elabord Francisco Silvestre de Silvestris,
conocido como el Ferrariense, sobre la Summa contra Gentiles. La préctica de escribir
comentarios sobre célebres autores fue adoptando un estilo méas libre durante el
Renacimiento”. “Por medio de sus Disputaciones metafisicas, el jesuita Francisco Suarez
(m. en 1617), el famoso jurista, dio una gran fuerza a la construccion de obras filoséficas
sistematicas en las que s6lo se trataba de temas filosoficos y en las que se abandond la vieja
costumbre de comentar un texto sobre un venerable predecesor. El crecimiento gradual de
este nuevo estilo entre los autores escolasticos estaba, desde luego, de acuerdo con las
préacticas de los filésofos no escolésticos de la época, que componian obras filosoficas
originales. Es més, en vista de lo que ocurria fuera de las Escuelas de los escolésticos se
vieron obligados a separar la filosofia de la teologia dogmatica, no por la simple afirmacion

de la distincion entre ellas, sino separandolas de hecho en sus escritos. En la primera mitad

"' GILBERT, loc. cit.

"2 El método empleado para la ensefianza universitaria de la filosoffa era comentar un célebre autor.

* COPLESTON, Frederick. El pensamiento de Santo Tomas, Fondo de Cultura Econémica, México 1999, p.
270-271
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del siglo XVII, apareci6 un Curso filosofico tomista (Cursus philosophicus thomisticus) del
dominico Juan de Santo Tomads (m. en 1644), que fue seguido por otros ‘cursos filosoficos’
sistematicos basados algunos en Santo Tomas y otros, hechos por franciscanos, en Duns
Escoto”".

Por tanto, en la Segunda Escoléstica los manuales o cursos filoséficos —buscando
comprensiblemente responder a las inquietudes de la época— pretendian “‘extraer’ el
sistema filosofico de un hombre que nunca elabor6 tal sistema como algo separado de la
teologia” ™, buscando con ello sistemas filoséficos con total autonomia respecto de los
conocimientos teoldgicos, a manera de los filésofos modernos. Con probable influencia de
Descartes’® y Leibniz’’, tales sistemas eran construidos completamente mediante
procedimientos deductivos lo que daba origen a un ontologismo abstracto o un
esencialismo sistematico’®.

Si se ha hecho aqui un recuento quizas demasiado evidente de la diferencia entre ambas
escolasticas es porque la mayor parte de la historiografia actual no menciona que la critica

de los reformadores espafoles a las “disquisiciones metafisicas inutiles” desarrollada por

los autores de los textos escolasticos se dirige al ontologismo de la Segunda Escolastica,

™ Loc. cit.

™ Loc. cit.

"® Descartes inaugura la idea de que el Gnico principio de certeza debe ser la razén.

" Hay que recordar que Leibniz separa verdades de razon y verdades de hecho, donde sélo las primeras tienen
caracter de necesidad.

"8 “Ciertamente, los comentarios sobre la primera escolastica continuaron; los de Cayetano sobre la Suma
Teoldgica de Santo Tomas son particularmente importantes, pero Cayetano era también el mas habil entre los
eclesiasticos para hablar a los modernos en su lengua, como lo muestra su tesis sobre la analogia de
proporcionalidad formal, determinada mas por la matematica que por la potencia del ser en acto. Poco
después de Cayetano, Suarez inaugurd la meditacion atenta al dinamismo de la inteligencia y a las formas a
priori, abriendo asi un camino que llegaria hasta Kant. El tedlogo espafiol fue también el primer artifice
catolico de una metafisica sistematica. Asi la segunda escolastica acogio los movimientos intelectuales de su
época para reunir sus contenidos mas prometedores. Sin embargo, dirigid las intuiciones fundamentales del
siglo XIII hacia un esencialismo sistematico del que los filosofos y los tedlogos de hoy apenas pueden
librarse”. GILBERT, loc. cit.
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que estaba vigente en las universidades y colegios de Espafia y América durante el siglo

XVIII, y no precisamente a la Escoléstica clésica.

La nueva filosofia de la educacion

Influidos por los ideales ilustrados y por la nueva filosofia de la educacion derivada del
racionalismo francés y del empirismo inglés, los criticos de la ensefianza tradicional
desarrollaron una nueva concepcion de la educacion y de la universidad. De manera
general, la critica renacentista y moderna de la Escoléstica tardia se situaba a partir de dos
vectores diversos: por un lado, aquellos que no quieren encerrar los contenidos de la fe en
los limites de la razon légica’; y, en un &ngulo opuesto, quienes como Francis Bacon
consideran el estudio de la metafisica como un conocimiento completamente indtil y
falso®.

La ideologia de la Ilustracion tiende a ubicarse en el segundo de los angulos descartando el
valor de la metafisica y situando en primer plano la preocupacion por el desarrollo de las
ciencias practicas o Utiles. Sin la carga ideoldgica atea o deista —por 1o menos no en el
ambito publico— las ideas ilustradas adoptadas por las elites en Espafia favorecieron la idea
de que el Estado debia promover activamente el desarrollo de las ciencias experimentales

en las escuelas, colegios y universidades.

7 «Se podria mencionar aqui la Epistola de Incarnatione Verbe de San Anselmo (109-1) o las condenas de
Abelardo por parte de San Bernardo (1140). En Petrarca y en Erasmo se encuentran ecos de estas antiguas
preocupaciones, que expresan la oposicion clasica entre scholasticus y monachus (de San Bernardo), sancti
doctores y scholastici doctores (de Lombardo: Il Sent. XXX 6, 10). etc. Sin duda, la misma oposicién entre fe
y razon sigue viva en nuestros dias. Son numerosos los creyentes que rechazan las pretensiones excesivas de
la razén y que exaltan el affectus fidei”. GILBERT, loc. cit.

80 Cf. Novum organum (11, 7). Cf. Gilbert, op. cit. : “En su opinion, la escolastica no exalta la razén, sino que
no la tiene; discute de palabras; sus juegos de palabras y la insistencia de sus categorias (substancia, materia,
forma...) son incapaces de ayudar a conocer la verdad”.
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Las reformas educativas promovidas por los Estados absolutistas del periodo del
Despotismo llustrado tienden a dar importancia a tres aspectos de caracter pedagdgico:
ensefiar en la propia lengua materna dejando el latin sélo para la teologia o la filosofia,
incorporar las ciencias exactas en el programa de estudios y atender a algunos manuales de
pedagogia de la época.

Estas tendencias de orden pedagogico estan relacionadas a los postulados de la filosofia
moderna, que en el caso de Espafia se puede sintetizar en la influencia ejercida por Bacon,
Locke, Descartes y Leibniz®’. En el caso de Bacon, segin su modelo utépico tecnocratico,
se privilegia la necesidad del uso de métodos empiricos e inductivos que ordenarian la
sociedad hacia el progreso material y humano. Para ello, ve necesario transformar las
escuelas en lugares de trabajo cientifico y anteponer las ciencias exactas a la logica y la
retorica.

Descartes, por otra parte, que introduce el inmanentismo gnoseolégico en el desarrollo de la
filosofia, considera insuficiente una ciencia basada sélo en conocimientos empiricos
verificables y propone que la educacién debe preocuparse por el desarrollo de la
racionalidad critica. Ademas, los presupuestos cartesianos en materia de fisica alcanzaran
gran acogida en Europa como explica Ernst Cassirer: “el sistema cartesiano de la fisica
venci6 rdpidamente en Francia las resistencias encontradas en la doctrina eclesiastica y en
los partidarios escolésticos de la fisica de las formas sustanciales. A partir de mediados del
siglo XV prospera rapidamente y no solo se impone en los circulos de la gente docta, sino

que, gracias a los Entretiens sur la pluralité des mondes de Fontanelle, se convierte también

81 Cf. HERR, Richard. Espafia y la revolucion siglo XVIII, Madrid: Aguilar, 1979, p. 140. Jovellanos, activo
promotor de las reformas educativas en Espafia, se vio fuertemente influenciado por el Treatise on Education
de Locke, asi como por el Emile de Rosseau (Loc. cit.).
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en parte integrante de la educacion en general”®. Al igual de Descartes y Spinoza, Leibniz
considera que las categorias del pensamiento formal deben ser la materia prioritaria de la
educacidn, pues conocimiento y experiencia se originan en el pensamiento.

Por otro lado, los ilustrados de la corte de Carlos Ill tuvieron clara conciencia de la
importancia de la universidad en la estructura del aparato estatal. De hecho, en el siglo
XVII1 existio en los estados absolutistas la conciencia de la necesidad de profesionalizacion
de los funcionarios publicos. Hay que recordar que la educacion universitaria, ya desde la
primera época del absolutismo moderno, estaba en buena medida orientada a capacitar a la
burocracia, a través de las Facultades de Derecho®. Concomitante con la idea de la
administracion activa, este nuevo Estado estara interesado en reunir profesionales de otras
areas, por ejemplo cientificas, a las meramente juridicas que puedan servir al progreso del
pais. Para ello se establecieron academias, centros cientificos y de investigacion a partir del
Estado. Es evidente, pues, que el interés de las reformas ilustradas esta relacionado a la idea
de progreso del pais a través del desarrollo de las ciencias practicas, progreso que podria
emular el desarrollo del capitalismo en Inglaterra y su consolidacion como imperio
colonialista, o bien el fortalecimiento del modelo administrativo en Francia, que fue

aplicado a Espafia y a sus dominios.

Universidad espafiola y Critica ilustrada
No obstante la importancia que tuvieron en la elite ilustrada espafiola las criticas de los
teoricos de esta nueva filosofia educacional, seria errado atribuirles una relacion exclusiva

de causalidad en cuanto a la realizacion de las reformas universitarias. Al espiritu de las

82 CASSIRER, Ernst. Filosofia de la lustracién. Madrid : Fondo de Cultura Econémica. 1993, p. 100.
8 En Espafia, quizas més que en América, este énfasis en la formacion y desarrollo de los estudios juridicos
impulsé el auge del derecho internacional y jusnaturalista.
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reformas también contribuyeron, en el ambito educativo, la decadencia de la universidad
espafiola (inclusive aquéllas que habian sobresalido en el siglo XVI), el ontologismo de la
Escoléstica tardia, la identificacion de las nuevas ciencias con la filosofia racionalista o la
empirista, y la nueva filosofia de la educacién apoyada en una cierta vision tecnocratica. En
el ambito politico-social, fueron decisivos la presencia y accién secularista de los ilustrados
la corte borbonica, las disposiciones politicas para imponer el regalismo en las
universidades y colegios, la expulsién de los jesuitas y el caracter antieclesiastico de
algunos ilustrados de la corte de Carlos Ill, especialmente de aquellos ligados a la
masoneria. Con estas consideraciones, pues, solo se quiere dejar claro que la reforma
educativa borboénica no obedecid Unicamente al proceso de ideas educacionales derivadas
de la filosofia moderna, sino que estas ideas deben ser consideradas —como siempre— en su
contexto politico-social de donde se originan y en donde son condicionadas®*.

El estado de decadencia de la universidad en Espaiia durante el siglo XVI11I ciertamente fue
denunciado —a veces ir6nicamente— por diversos criticos espafioles (o traducidos al
espafiol) como Jer6nimo Feijoo, Antonio Verney, Pablo de Olavide, Pérez-Bayer, que
recibieron la influencia de las ideas ilustradas y cuyas obras tendran impacto inmediato y
apoyo politico explicito en la elite ilustrada de Carlos Ill. De hecho, los planteamientos
educativos de estos criticos tuvieron gran influencia en los pensadores que sedujeron a los
estadistas del Consejo en Espafia —especialmente a Campomanes y posteriormente a
Jovellanos— con sus nuevos proyectos para la reforma universitaria. Estos autores

describieron el estado de la educacion universitaria de entonces. Creemos que la denuncia

8 Cf. CERTEAU, Michel de. La escritura de la historia / tr. de Jorge Lopez Moctezuma, 3a ed. México,
D.F.: Universidad Iberoamericana. Departamento de Historia, 1993, ler cap.
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que ellos hicieron de los claustros universitarios se puede resumir brevemente en los

siguientes aspectos:

La concesion de grados conferidos en las universidades sin las minimas exigencias
cientificas®, tolerandose inclusive a veces a sobornos y prebendas en la provision de
titulos. Ello a su vez produjo el bajo nivel académico de profesores indebidamente
preparados.

El caréacter de medio de ascenso politico-social que llegd a tener el cargo de catedratico,
que era concebido por muchos profesores no como una profesion estable sino como un
medio para ascender a cargos mas altos. Esta situacion empeor6 con el mal salario que
recibian.

El predominio, entre los estudiantes, de los llamados “colegiales” (internos) sobre los
“manteistas” (externos y normalmente becados), disputa en la cual, una vez graduados,
los primeros tendian a conservar el control de las catedras y a adjudicarlos por intereses
politico-sociales a otros de su misma clase, independientemente de su capacidad
docente o académica. Ello gener6 gran resentimiento entre los manteistas, algunos de
los cuales llegaron a pertenecer a la elite ilustrada que promovid las reformas.

El ontologismo de la Escolastica tardia que llevaba a profesores y alumnos a
enfrascarse en disquisiciones indtiles. A ello se suma, la frecuentemente improductiva
disputa entre las diversas escuelas doctrinarias —normalmente identificadas con
determinadas érdenes religiosas— en la cual los profesores tomaban partido por alguna

de éstas.

8 Cf. las consideraciones de Pérez Bayer sobre el asunto. Cf. DE LA FUENTE, V. Historia de las
universidades y colegios y demas establecimientos de ensefianza en Espafia. Madrid: 1884-89, 4 vols., vol.
11, p. 5.
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e La supuesta oposicion de los eclesiasticos a las ideas modernas y a la promocion de las
ciencias précticas.

Existen otros factores mencionados por estos autores pero que pueden ser considerados
como secundarios respecto a los ya expuestos, como la disputa entre Colegios y
Universidades, el ausentismo de los estudiantes —cuyo desinterés se atribuia al tedio
causado por el bajo nivel intelectual de las clases—, o la eventual discordancia entre
Canciller y Rector que daba la impresion de cierto desgobierno.

Frente a este analisis se puede decir que uno de los factores de la crisis mas importante —
que en general no fue destacado por los ilustrados— fue el factor economico pues el Estado
en crisis no poseia los medios para sostener las necesidades de las universidades, por lo que
éstas tenian que subsistir con sus propios medios. Algunas de estas universidades casi se
mantenian exclusivamente del dinero proveniente de la concesion de grados —lo que
redundaba en los mencionados abusos— y en algunas ocasiones las autoridades se vieron
obligadas a integrar varias catedras en una. A ello se suma ademas la frecuente mala
administracion de los recursos por parte de las autoridades universitarias®®.

Se debe mencionar también que esta situacion de crisis no era necesariamente compartida
por los Colegios mayores, creados y regidos por instituciones religiosas, cuya condicion
juridica le permitia conceder los mismos grados que los de la universidad®’. El prestigio

social de estas instituciones y la paralela decadencia de las universidades generd un cierto

8 cf. ALVAREZ DE MORALES, Antonio. Op. cit. 175-176.

8 Aunque con una valoracién negativa de los colegios, Alvarez de Morales da cuenta de la relacion de las
universidades respecto de los colegios mayores: “Finalmente, la perniciosa influencia ejercida por los
Colegios Mayores, sobre las Universidades de Alcald, Salamanca y Valladolid, e, indirectamente sobre las
demas, contribuyd sobremanera a su decadencia, dado el poder alcanzado por estas instituciones. Ya desde
comienzos del siglo XVII, los Colegios tomaron conciencia de su fuerza, especialmente los cuatro de
Salamanca, los cuales se unieron y trataron de formar cuerpo aparte de la Universidad, presumiendo que ellos
constituian por si solos Universidad, en virtud de las Bulas Pontificias en que se les concedia el privilegio de
conferir grados”. ALVAREZ DE MORALES, Antonio. Op. cit. 10.
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liderazgo intelectual de las primeras en detrimento de los segundos, y que aquéllos
ocuparan los mas importantes puestos publicos, lo que redundaba a su vez en la
consolidacién de los privilegios y derechos adquiridos de los colegios en desmedro de las
universidades. A ello se debe que los criticos ilustrados hayan puesto énfasis en la
necesidad de la intervencion del Estado para acabar con el poder de las instituciones
eclesiésticas®™. Ademés, la actividad académica de los colegios no sélo se ocupaba de las
areas humanisticas sino también de las ciencias experimentales y exactas, como se puede
comprobar en los laboratorios de experimentacion cientifica de algunos de los colegios
jesuitas.

Por otro lado, no se puede simplificar el problema de la crisis universitaria de la Espafia del
XVIII argumentando, sin mas, que el sistema tradicional de las universidades se oponia al
progreso de las ciencias empiricas y fomentaba exclusivamente el estudio de la filosofia
escoléastica. En las universidades donde hubo preocupacion por el fomento de las ciencias
exactas y practicas (ello ain cuando no siempre tuviesen instalaciones y aparatos
suficientes) el principal problema en cuestion era reconciliar estos nuevos conocimientos
cientificos con la filosofia del ser escolastica. Algunos catedraticos consideraban que era
necesario incorporar en el programa educativo los principios racionalistas de Descartes o
empiricistas de los filésofos ingleses, no obstante hubo otros que juzgaban que eran
compatibles el desarrollo de tales ciencias y los principios de la escolastica, especialmente
los profesores de la Universidad de Salamanca. Alvarez de Morales destaca que en el caso
del Plan de Salamanca de 1771, que ha sido catalogado por algunos de reaccionario y

oscurantista, “no hay que confundir el deseo de proteger la ortodoxia [doctrinal catolica]

8 pérez Bayer y otros autores denunciaron que la lucha contra el poder de estas instituciones era condicion
indispensable para toda reforma educativa.
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con el deseo de reformas que queda explicito en numerosos puntos del Plan (...) incluso en

estas Facultades que parecen mas reaccionarias”®.

Volviendo a las propuestas de los criticos espafioles, una vez realizado el diagndstico ya

expuesto, Feijoo, Verney, Olavide, Mayans, Pérez Bayer elaboraron con propuestas

diversas una concepcion de las reformas en las instituciones de educacion superior que
coinciden en los siguientes aspectos:

1. La necesidad de entender la universidad segin una nueva concepcion, en la cual ésta
debe servir a los intereses de la sociedad y del Estado, entendiendo éstos como el
progreso material y humano —inherente a las ciencias, segin los presupuestos
ilustrados— sin perjuicio de los elementos de la fe cristiana y los valores de la religion.

2. La indispensable necesidad de la intervencion estatal para la realizacion de estas
reformas universitarias, Unico modo de implementarlas contra el poder de los
eclesiasticos. Tal postulado implica de suyo la promocion del regalismo en
universidades y colegios y la planificacion general educativa a nivel estatal.

3. Lapromocién de la ensefianza de las ciencias aplicadas o précticas, incluso a costa de la
teologia y filosofia cuyos principios —en caso de conflicto— deben ceder ante los
conocimientos empiricos verificables y ante la precision de las ciencias exactas. El
desarrollo de las ciencias —segun la concepcién ilustrada del progreso— deberia traer la
felicidad social esperada por los ilustrados. Sin embargo, se percibe muchas veces una
suerte de identificacion entre el desarrollo de las ciencias practicas y la filosofia
moderna de caracter racionalista 0 empirista, de modo que no podrian existir las

segundas sin las primeras o viceversa.

% ALVAREZ DE MORALES, op. cit., 122.
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Las ideas de estos autores recibieron un firme apoyo estatal. Campomanes, desde su puesto
de fiscal de Consejo, intervino decisivamente en todas las reformas educativas que se
Ilevaron a cabo. Es conocida la pragmaética de Fernando VI, emitida en 1750, por la cual se
prohibe cualquier ataque o critica a las obras de Feijoo. Se ha demostrado también que la
obra principal de Verney, el Verdadero metodo, publicada en Lisboa, fue traducida y
acogida inmediatamente en el seno de la elite cortesana. La misma avidez de la Corte por la
lectura se puede mencionar con los demés autores ya mencionados y no tuvieron problemas

de circulacion ni obstaculos por parte de la Inquisicion.

Las reformas universitarias ilustradas a partir de 1767

Las reformas borbdnicas universitarias, si bien se habian manifestado desde el gobierno de
Fernando VI, ganaron fuerza después de la expulsién de los jesuitas, cuando se elimin6 una
de los principales focos de capacidad critica y de influencia directa en la sociedad, se dej6 a
un lado el principal obstaculo eclesiastico al regalismo, y cuando el Consejo Real tuvo que
disponer del uso de los bienes de la Compafiia. Teniendo en el Consejo Real y en sus
funcionarios préximos a enemigos de los jesuitas e incluso a miembros de la masoneria, la
Corona expulsoé a los jesuitas en 1767 en un complejo proceso que no corresponde aqui
relatar. Cabe decir, sin embargo, que en el aspecto educativo tales altos funcionarios
juzgaban necesaria la intervencion del Estado para contrarrestar la oposicién de los jesuitas
al ambicioso plan de reformas universitarias que se iniciara al afio siguiente.

El primer intento por establecer una planificacion centralizada de la ensefianza superior fue

de Pablo de Olavide quien elaboré en 1768, a pedido del Consejo Real, un plan de reforma
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valedero para Espafia y sus dominios®. Aunque tal Plan no llegé a ser puesto por obra, sus
lineamientos fueron los mismos que las reformas impulsadas por el Consejo Real en la
Universidad de Salamanca y otras importantes de Espafia. Al ver que la aplicacién de un
unico para todas las universidades seria imposible, el Consejo Real exigié que cada una de
éstas elaborase su propio Plan de Estudios, el cual debia ser remitido para su aprobacion.
Entre los afios 1770 y 1772 las principales universidades del reino se sometieron a este
proceso, comenzando por las de Alcald, Salamanca y Valladolid, y siguiendo después
Santiago, Oviedo y Granada, entre otras. La revision oficial de tales planes, sin embargo,
fue bastante deficiente y muestra serios problemas de comprension respecto de los
contenidos doctrinales propuestos. Refiriéndose a los informes de los fiscales, Alvarez de
Morales pone dos ejemplos de estos documentos, que son —segin éste— “de una gran

ramploneria”: el informe de Campomanes sobre Salamanca de 1771, y el de Floridablanca

% E| Plan de Olavide es el primer intento por poner en practica el proyecto educativo ilustrado. En 1767,
Pablo de Olavide elabor6, por encargo de Campomanes y de los demas ministros reformadores ilustrados
cercanos a la corte de Carlos Ill, un plan de reforma de la ensefianza superior, valedero para todas las
universidades del Reino.

Los principios que lo inspiran son los mismos que los mas caracteristicos planes de reforma propuestos en
Francia a raiz de la expulsion de los jesuitas, y especialmente el Ensayo de la Educacion Nacional de La
Chalotais, publicado en 1763, cuando Olavide estaba en Paris. “El objeto de la reforma -dice Marcelin
Deforneaux- tiene que ser la secularizacion de la Universidad para que venga a constituir un servicio pablico
destinado a facilitar al Estado los hombres que necesita para el gobierno de la naciéon” (DEFORNEAUX,
Pablo de Olavide, un afrancesado en el siglo de las luces, Estudios Americanos, vol. XIX, p. 31).

Olavide propone un plan radical donde el Estado asuma practicamente el monopolio de la educacién superior.
Los estudios cursados en instituciones religiosas carecen de valor fuera de éstos, los grados y titulos son
concedidos s6lo a quienes se hayan matriculado en las universidades, los regulares quedan excluidos de las
universidades reformadas tanto como profesores como en calidad de alumnos.

Olavide argumenta que tal exclusion se justifica porque los religiosos no estan destinados al servicio del
Estado. Deforneaux sefiala que tiene por objetivo “arrancar el espiritu escolastico de la ensefianza dando fin a
las rivalidades que oponen las escuelas tomistas, escotistas, suaristas, etc., causa de la decadencia de las
universidades” (Id. 32). En lugar de ella propone el desarrollo del método experimental y de las ciencias
préacticas. En este sentido, propone una serie de libros traducidos al francés o en latin, mientras se redactan
nuevos manuales en castellano.

El plan de estudios de Olavide fue aprobado por el Consejo de Castilla en 1768 y su influencia se puede notar
en algunas medidas tomadas entre 1769 y 1770. Sin embargo, el Rey finalmente no aplico el reglamento
general de los estudios a todas las universidades sino que dispuso que cada una elaborara un plan de estudios
a ser aprobado por la Corona.

- 40 -



sobre Alcala™. Los Planes de Estudio, sin embargo, proponian modificaciones en los
métodos de estudio —cambiando los dictados por libros de texto—y en las materias a través
de autores que merecian un analisis mas serio. El Plan de Estudios que fue del agrado de la
elite ilustrada fue el de Alcala, que fue considerado el méas audaz en sus reformas y que
inclusive fue puesto como referencia para la Universidad de Oviedo. Se pretendid, sin
embargo, que el eje de las reformas sea la Universidad de Salamanca porque era la de
mayor prestigio y la que tenia cuatro de los seis colegios mayores en Espafia. Resulta
interesante destacar que el programa curricular de Salamanca haya sido juzgado por més de
un historiador como reaccionario a las reformas ilustradas y ultramontano, en oposicion al
de Alcald, cuando contenia muchos de los cambios doctrinales aprobados por la elite de
Carlos I11. Al parecer, tal fama se debe a los comentarios criticos a algunos postulados
filosoficos sobre Descartes, Locke, Hobbes, Gassendi y Newton. Segin Alvarez de
Morales, “los Planes de estudio enviados por la Universidades han sido juzgados de manera
muy desfavorable por la historiografia que se ha ocupado de ellos. Han sido utilizados
como un argumento mas para sefialar la decadencia en que se encontraban las universidades
del siglo XVIII. Especialmente el plan de Salamanca (...) ha visto mutilado su informe y
entresacado de €l algunos parrafos especialmente llamativos para presentarlos como la
imagen cierta del espiritu reaccionario y oscurantista que en ella reinaba desvirtuando asi su

. 2
verdadero sentido”.’

%8 ALVAREZ DE MORALES, op. cit. 122.

%2 «La fama de reaccionario con que ha pasado a la historiografia el Plan de Salamanca, en contraposicién al
de Alcald, se digno reformista, se debe, sin duda, al extracto parcial que hace de él J. Sempere y Guarinos (...)
que transcribe unas frases de los Informes presentados por las Facultades de Artes y Leyes, en que se ataca a
Newton, Locke, Hobbes, Gassendi, por su heterodoxia. Pero no hay que confundir el deseo de proteger la
ortodoxia [doctrinal catolica] con el deseo de reformas que queda explicito en numerosos puntos del Plan (...)
incluso en estas Facultades que parecen mas reaccionarias”. Ib. 123.
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Con un gran impulso inicial, tal reforma fracasaria algunos afios después de comenzada y el
impulso reformista sélo seria retomado en 1786 con medidas muy parecidas a las impuestas
desde finales de la década del sesenta. Tales cambios y contramarchas se aplicaron de
modo muy similar por lo menos en México y Peru, especialmente en las principales
instituciones educativas de Lima, como se vera mas adelante.

Por falta de fondos econémicos, el Estado borbonico no pudo, ni en Espafia ni en América,
incorporar a la Universidad a su directa administracion, ni llevar a cabo una reforma similar
a la promovida en otros estados, esto es, eliminar la autonomia e independencia de tales
instituciones a través de un control econdmico y asumiéndolos como patrimonio estatal. En
lugar de ello, las reformas borbdnicas buscaron el control de universidades y colegios a
través de una planificacion general, obligatoria en sus disposiciones pero contando con su
autofinanciamiento con rentas eclesiasticas. A pesar de ello, la autoridad politica
intervendra con persistencia para aplicar politicas en los centros universitarios.

El primer campo en el que se administraron las reformas fue el correspondiente al gobierno
de las universidades. Teniendo como objetivo el fortalecimiento del poder secular en las
universidades, en contraposicion al eclesiastico del Canciller, se cred el cargo de Director,
se fortalecio las atribuciones del Rector y se cred la figura del Censor Regio.

Segun Alvarez de Morales, la idea de la creacion y la regulacion del cargo de Director hay
que atribuirsela a los fiscales del Consejo. “Estos concibieron el nuevo cargo como un
instrumento de fiscalizacion de cada Universidad directamente desde el Consejo, por eso
debia recaer en un ministro-consejero, que debia reunir como requisito mas importante el
de no pertenecer a la Universidad para la que era nombrado, para asegurar de esta manera

una actitud imparcial en todas sus intervenciones. Su intervencion, aparte del tema de las
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catedras, se extendia a tomar conocimiento de los estatutos, estado, rentas, concurso de
discipulos, cumplimiento de catedréticos y discipulos de sus obligaciones académicas”™.
Respecto de la institucion rectoral, se extendid la vigencia de su autoridad de uno a dos
afios y se exigié que el Rector elegido debia ser licenciado o doctor o haber incorporado
dicho grado en la universidad®. Los Censores Regios eran el medio de censura contra
aquellas doctrinas que puedan ser consideradas como contrarias a las regalias y privilegios
de la Corona. Para desempefiar este cargo fueron elegidos los fiscales de las Audiencias y
Chancillerias o alguna persona designada por el Consejo Real.

El segundo campo de reformas fue el correspondiente al sistema de provision de catedras,
atribucion que pasé a ser competencia del Consejo. “Como habian hecho sus antecesores,
Carlos 111 volvi6 a ordenar la supresion del turno o alternativa colegial y division de las
escuelas en la provision de catedras en todas las universidades, pues debian atenderse en
adelante exclusivamente el mayor mérito y aptitud de los profesores, precediendo un
concurso abierto en el que se admitiera a opositores de todas las universidades y se
realizaran los ejercicios de la oposicion como estaba dispuesto en justicia, remitiendo los
jueces del concurso al Consejo la terna de opositores entre los que creian que debia recaer
el nombramiento”®. Otra medida fue la uniformizacién de las catedras a una misma
categoria, eliminando la distincion entre catedras de regencia y las de propiedad o
perpetuidad. Se puede ver que las reformas buscaban con ello la eliminacién de este tipo de

privilegios que terminaban por formar una especie de feudos en las universidades

% ALVAREZ DE MORALES, op. cit., 86. Cf. también AGUILAR PINAL, op. cit., 403.

% Especificamente estas reformas tuvieron que ser cambiadas, pues no habia niimero suficiente de licenciados
y doctores. Esto se corrigié mediante la Cédula Real del 22-1-1768.

% ALVAREZ DE MORALES, op. cit., 96.
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independientemente de la calidad académica®™. Por otro lado, las normas dispuestas en

relacion a los ejercicios de las oposiciones, buscaban acabar con los abusos, pues éstas

muchas veces se convertian en meros requisitos burocraticos’” y no en pruebas de
calificacion; ademas se dispusieron normas para los jueces de las oposiciones.

También se dispuso nuevas normas para la provision de grados®™ exigiendo a las

universidades una serie de requisitos para conferirlos o evitando las incorporaciones

fraudulentas de universidades de menor exigencia académica a las de mayor nivel para
obtener los grados.

Seglin Antonio Espinoza®, se puede sintetizar muy brevemente las reformas educativas en

cuatro puntos:

1. Consolidar la autoridad de la Corona en las universidades a través del
fortalecimiento del papel del rector. Al mismo tiempo se busca disminuir el rol del
Canciller, el representante eclesial en las universidades. También se creo directores
de estudios para el control institucional y censores regios para controlar la doctrina.

2. Reformar la provisién de catedras por medio de oposiciones justas y serias. Al
mismo tiempo las catedras debian estar abiertas a los “manteistas”.

3. Hubo también un proceso de uniformizacion en la provisién de grados, de modo que
todos debian tener la misma oportunidad en la obtencion de dichos grados.

4. Se seculariza la gestion universitaria. Un ejemplo de ello es que antes de la reforma
laicos y sacerdotes podian llevar cursos en conventos de regulares, pero después de

ella todo estudiante debe seguir cursos en la misma universidad. Se prohibe ademas

% Cf. Ib. 97-98.

% Entre las medidas tomadas se encuentran la norma que ordena que la oposicion esté abierta a los graduados
de todas las universidades del Reino y que sean escuchadas por el mayor nimero posible de personas.

% Cf. Ib. 106 y ss.

% Cf. ESPINOZA, Grover Antonio. Despotismo ilustrado y reforma educativa: el Convictorio de San Carlos
entre los afios 1767 y 1815. Tesis para obtener el titulo de licenciatura. PUCP, Lima 1996, 356 p.
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el cruce de clases para evitar el ausentismo causado a veces por la asistencia a

instituciones a cargo de érdenes.
En general, las reformas educativas borbonicas iniciadas luego de la expulsion de los
jesuitas, aunque tuvieron una gran fuerza en los comienzos debido al celo de muchos de los
funcionarios encargados de ejecutarla, fracasaron al poco tiempo de haberlas puesto por
obra. Las causas de este fracaso hay que buscarlas en primer lugar en la falta de
preparacion de algunos funcionarios de la Corte encargados de llevar a cabo las reformas,
asi como su ambiciosa aplicacion que al final termind siendo inaplicable. Se debe sefialar
también como causas directas la resistencia por parte del cuerpo docente que se opuso a
ellas y que busco —al tiempo que toleraba o incluso deseaba las reformas— preservar sus
privilegios a costa de influencias y grupos de presion; la falta de rentas suficientes para
llevar a cabo las reformas de manera que éstas no dependiesen de fuerzas ajenas al Estado
centralizado; la oposicion de los eclesiasticos regulares ante algunas normas que afectaban
sus intereses; y quizas la falta de capacidad politica para que la planificacion educativa
fuese gradual y realista con los objetivos propuestos.
Como ya se ha mencionado las reformas borbdnicas se aplicaron también a los reinos de
Indias donde existian varias universidades y numerosisimos colegios. Para el caso de Lima,
Espinoza ha demostrado el vinculo entre estas macrorreformas y los cambios
administrativos operados desde 1771 hasta los albores de la Independencia™®. En el caso de
Lima, tanto en el Colegio de San Carlos como en la Universidad de San Marcos, fueron
aplicadas las reales directivas generales expedidas para estas reformas, con sorprendente

correspondencia con las reformas espafiolas, aunque con algunas particularidades propias.

100 cf, las conclusiones de ESPINOZA, op. cit.
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De cualquier manera, queda claro que aunque las reformas universitarias borbonicas fueron
importantes para la difusion de las ideas ilustradas no fueron ni la Unica ni la principal via
para su propagacion en América, pues, tal como en Espafia, se extendio también a traves de
las sociedades amantes del pais, las academias y otras instituciones creadas en el siglo
XVIII, ademaés de la circulacion y compraventa de nuevos libros, revistas y periédicos que

tuvieron gran acogida en las elites'®".

101 cf. el capitulo Los conductos de la lHustracién. In: HERR, Richard. Espafia y la revolucion siglo XVIII, pp.
129-165.
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Capitulo 2

Los Planes de Estudio y la Reforma llustrada

en San Carlos
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En el presente capitulo abordaremos el estudio de las materias de Teologia, Filosofia y
Derecho de los dos principales Planes de Estudio del Colegio de San Carlos de Lima (1771
y 1787), que tuvieron larga vigencia y fueron la base de algunas posteriores reformas.
Comprende este capitulo dos partes cada una dedicada a uno de los programas.

Las disposiciones borbédnicas relativas a la reforma educativa en Espafia y en América
estaban destinadas no solo a cambiar la administracion de las universidades en orden a una
nueva concepcion de esta institucion sino al control de los contenidos educativos y a la
reforma de los programas curriculares. La misma concepcion de planes de estudio hasta
cierto punto muestra la conciencia de la necesidad de seleccionar, controlar y planificar
determinados contenidos; aunque ciertamente ello tiene sus antecedentes en la planificacion
educativa eclesiastica de fines del siglo XVII, especialmente en la Ratio Studiorum de los
jesuitas.

En el Colegio Carolino de Lima, los principales Planes de estudio fueron los que se
elaboraron en 1771 como resultado de la seleccion de autores hecha por la Junta de
Temporalidades, y el de 1787 sistematizado por Toribio Rodriguez de Mendoza y sus
colaboradores. Aunque ambos estuvieron sujetos a eventuales y periédicas alteraciones,
tales Planes representaron un cambio importante en los contenidos educativos —
especialmente en las areas filoséfica, teoldgica y juridica— y constituyen dos momentos
clave de un proceso de reformas que permanecié vigente por lo menos 40 afios. Ambos
fueron elaborados en un clima de renovacion radical de los contenidos, esto es, de fundar
una nueva estructura de materias que pudiese responder a las aspiraciones de los nuevos
vientos en materia de Filosofia, Teologia y Derecho; a las exigencias de la elite ilustrada

espafnola y americana; y a las necesidades pedagogicas de los estudiantes.
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A. La reforma atenuada:
Los Planes de estudio de 1771

El primer programa académico del periodo de las reformas educativas borbonicas, valido
tanto para la Universidad de San Marcos como para el Convictorio de San Carlos, fue
elaborado por la Junta de Temporalidades'® —creada para administrar el uso de los bienes
jesuitas luego de su expulsion— en 1771. La Junta, que estaba presidida por el Virrey
Manuel de Amat y el Arzobispo de Lima, Diego Antonio de Parada, entre otros'®, elabor6
el texto de las Constituciones de 1771, que cre6 el primer Plan de estudios valido para la
Universidad de San Marcos y para el recién creado Colegio de San Carlos. Las antiguas
constituciones del claustro sanmarquino —de 1581, ampliadas en 1585— continuaban en
vigencia en todo lo que no se opusiese al texto promulgado por Amat.

Al examinar la estructura de la Junta de Temporalidades, es razonable pensar que la
formacion teoldgica y filosofica del arzobispo Diego Antonio de Parada le debe haber dado
un papel protagdnico en la elaboracion de los contenidos educativos de este plan de
estudios. Quizé por ello las reformas de 1771 fueron mucho mas conservadoras de lo que se
ha pensado, constituyendo en realidad una suerte de propuesta alternativa a las ideas de
moda en la elite ilustrada espariola. En efecto, las reformas de 1771 son —a pesar de quienes
en el siglo XX han alegado infundadamente lo contrario— bastante conservadoras respecto

de las ideas innovadoras de los sectores mas progresistas y, especificamente, respecto de la

192 Este 6rgano fue creado con la Cédula Real del 9 de julio de 1769 y un Decreto virreinal emitido el 15 de
junio de 1771 “para proceder a la aplicacion y destino de las Casas y Colegios” de los jesuitas.

193 Formaban también parte de la Junta de Temporalidades el oidor Domingo de Orrantia, el fiscal del crimen
Jerénimo Manuel de Ruedas y el Protector fiscal de indios Conde de Villanueva del Soto. Cf. VALCARCEL,
Carlos Daniel, Reforma de San Marcos en la época de Amat. Lima: UNMSM, 1955, p. 18.
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Corte de Carlos Ill. Sin embargo, no se puede afirmar que los Planes de 1771 sean —o
pretendan serlo— una continuacion de la educacion pre-reformada, a la que —con razéon o sin
ella— critican de modo detallado.

Al igual que todos los planes de estudio elaborados en este periodo, las Constituciones de
1771 cuestionaron la forma y el contenido de la ensefianza jesuita, denunciando la falta de
responsabilidad de los catedraticos, evidenciada en su generalizado ausentismo, o la

indebida e ilegal sustitucion de profesores experimentados por otros novatos:

“Se ha considerado por su Magestad indispensable proveer sobre la reforma de los Estudios Mayores
y Menores que se hacian en sus Dominios, y habian decaido notablemente por los abusos que
practicaban dichos Regulares, encargados en la mayor parte de su direccién: lo que se hacia mas
sensible en estos Reynos, por haber sido mas estendida su autoridad en este punto, especialmente en
esta Ciudad en que tenian el absoluto gobierno del Colegio nombrado San Martin, que se ha
considerado siempre la escuela principal del Reyno, y donde ocurrian de todas sus Provincias
quantos individuos podian satisfacer la Pension anual sefialada por ellos mismos, ocasionando este
desorden la decadencia de los Estudios Generales de esta Universidad, introducido por la falta de
Cursos, que es el objeto principal de estos Cuerpos, & que habian dexado de asistir de muchos afios &
esta parte los Estudiantes del citado Colegio, que componiendo el mayor nimero de Cursantes, daba
pretesto & los Cattedraticos y Maestros para escusar su asistencia, llegando & tanto estremo este
desorden, que apenas se encontrara tradicion entre los actuales de haber pisado las Aulas a este fin,
quedando reducido por esta causa todo el exercisio de los referidos Maestros, & replicar una o dos
veces dentro del afio, quando podia vencerlos para este acto la recomendacion 6 el ruego de algun
Graduando, que es de tan poca consideracién para uno U otro, que del todo se niegan & esta
concurrencia, causando esta repugnancia el que hagan de Examinadores los Doctores mas modernos
contraviniendo en todo & sus reglados Estatutos, que apenas tienen cumplimiento en uno 0 otro punto
que tratan de Elecciones y Votacion de sus Céatedras, las que se solicitan y se adquieren para asegurar
una pension anual sin costo ni trabajo, faltando & la misma obligacion de sus conciencias por el

. . ,,104
juramento que los liga

Aunque queda aun por confirmar la veracidad de tales juicios —pues se debe recordar que
ademas del antijesuitismo imperante en las instancias politicas de esta época, los colegios
jesuitas gozaban del maximo prestigio en América—, es importante sefialar que dentro de la
logica de este discurso, los autores vieron la necesidad de implementar un método de
ensefianza que dependa mas de los textos de ensefianza que de la capacidad del profesor
para exponer una determinada materia, es decir, optaron por el uso de compendios, politica

adoptada de las escuelas europeas que seguira tambien Rodriguez de Mendoza. La

104 Cf. en el Plan de 1771, editado por VALCARCEL, loc. cit.
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aclaracion es importante porque el uso de compendios posibilita un plan de estudios méas

detallado y con claras intenciones respecto de la doctrina que se sugiere:

“Para evitar los inconvenientes, que resultan de que cada Catedratico dicte a su arbitrio la Materia o
Punto que le parezca, como se ha hecho hasta aqui, y ha sido la causa principal del poco
aprovechamiento de los Cursantes, y este, conocimiento del total abandono de estas Escuelas;
deberan precisamente los Catedraticos sugetarse a dictar en cada facultad el Autor que se sefialara
con distincion por los afios respectivos del Curso, sin que con pretesto alguno puedan variar en el
todo o en parte, sobre que deberan velar especialmente el Rector y Conciliarios: y para que asi estos
como los Catedraticos puedan reglarse en punto tan importante, que se considera el fundamento de la

reforma, y a que se deberan en adelante los Utiles efectos que de ella se esperan, ha parecido

. . . : . 105
conveniente insertarla en estos Capitulos para su mejor observancia (...)”" .

El Plan de Estudios de 1771 especifica los compendios a ser estudiados en todas las
Facultades (Artes, Teologia, Derecho Canodnico y Leyes, y Medicina) en cada afio y
respecto de todas las materias, algunas de las cuales fueron modificadas en su contenido y
reducidas en nimero’®, sin que tales cambios modifiquen sustancialmente la estructura de

materias.

La opcidn por Cartier

Las principales modificaciones se encuentran en los contenidos propuestos, especialmente
en la adopcién de varios textos del padre benedictino Galo Cartier (1693-1777)'%". Este
autor fue designado para casi todas las materias teoldgicas: en total 8 textos designados
para el primer, tercer, cuarto y quinto afios, algunos de los cuales formaban parte de su obra

teoldgica fundamental Theologia universalis (Augsburgo, 1758). Como introduccion a la

105 Cf. Constituciones de 1771,
106 «£| nimero de las Cétedras quedara reducido al de diez y siete, en esta forma: tres de Filosoffa, cinco de

Teologia, cinco de jurisprudencia, tres de Medicina, y una de Matematicas.; sin que ninguna Facultad se
distinga con el nombre de Prima, Visperas, u otros de los que se les daba antes, conforme a la Materia o
Cuerpo del Derecho que debia dictarse, quedando solamente distinguidas con el nombre de las Facultades, y
en una misma con el de primera, Segunda y Tercera, con relacion a los afios de cada curso” (Loc. cit.).

Y97 Galo Cartier (1693-1777): tedlogo benedictino, del monasterio de Ettenheimunster, conocido por sus

principales obras: Theologia universalis (1758), De S. Scriptura (1736), Universalis concionandi scientia
(1749), y Philosophia peripatetica (1756).
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Teologia Dogmatica fueron recomendados sus Lugares Teoldgicos —que forman parte de la
obra principal ya citada— y para la Teologia Moral fueron designados los tratados De
actibus humanae, De Legibus y De virtutibus theologicis. En filosofia, fueron
recomendados sus manuales de Ldgica, Fisica general y particular, Metafisica y Etica.
Resulta curioso que la Junta de Temporalidades haya optado por dar a Cartier un lugar
preeminente en sus planes de estudio. De hecho, el te6logo benedictino parece haber sido
conocido solo de forma restricta tanto en América como en Espafia, cuyas universidades no
lo incluyen en los numerosos Planes de estudio elaborados con ocasion de las reformas
ubicadas en el contexto de la expulsion de la Compafiia. Aun hoy no es facil hallar
informacion sobre éste y sobre su obra. Una de las razones que puede explicar la presencia
de Cartier en estos Planes es la ya aludida conveniencia del uso de un solo autor para
diversas materias segun cierta l6gica pedagdgica por la cual se garantiza la coherencia de
ideas entre una materia y otra. Otro motivo que pudo originar la preferencia por Cartier es
su fidelidad a la doctrina de la Iglesia y el hecho de que sin ser jesuita coincide en algunos
temas teol6gicos desarrollados por especialistas de la Compafiia sin el riesgo de ser
censurado por la Corona. Segun parece, el Arzobispo Parada habria intervenido en el
debate interno de la Junta eligiendo a un autor poco conocido pero cuyas ensefianzas eran
coincidentes con las de la orden expulsada por las autoridades reales tan sélo cuatro afios
antes.

Por ello, la presencia predominante de Cartier en este Plan de Estudios parece deberse
fundamentalmente a sus tratados teoldgicos, especialmente a su Theologia universalis,
ampliamente recomendada en el programa, donde entre otras materias sustenta
teoldgicamente el Primado de Pedro. La preocupacion por la defensa del Primado

Pontificio y de la infalibilidad papal en Cartier se explica por la intensa polémica originada
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por las posturas galicanas en Francia que relativizaban el primado de jurisdiccion del Santo
Padre y, aunque no necesariamente pretendian romper la unidad, proponian la constitucion
de iglesias nacionales. En su obra Cursus Theologicus, Galo Cartier tradujo al latin la obra
Traits sur I'autorité et I'infaillibilité du pape (Luxemburgo, 1724) de Matthieu Petit-Didier
(1659-1728), abad benedictino que sustentd y defendié teolégicamente el Primado
Pontificio y la infalibilidad del Papa'’®. La obra de Petit-Didier, que se opuso a la
Declaracion del Clero Francés en 1682 y afirmd la necesidad de adherirse a la
Constitucion Unigenitus, fue prohibida en Francia y Lorena por los Parlamentos de Paris y
Metz que apoyaron la causa galicana en vistas a una consolidacion del regalismo en el
Estado francés. Alun maés, en el tratado de Petit-Didier Dissertation historique et
théologique dana laquelle on examine quel a été le sentiment du Concile de Constance et
des principaux Théologiens qui y ont assisté, sur l'autorité du pape et sur son infaillibilité
(Luxemburgo, 1724), con el que Cartier también coincide, el autor rechaza la postura segun
la cual los obispos reunidos en Concilio tienen potestad sobre el Papa, pues de acuerdo con
el Concilio de Constanza —al que éstos hacen referencia para justificar su argumentacion—
esto ocurre solamente en caso de cisma. Algunas de tales aserciones teoldgicas son
sustentadas también por Cartier en Auctoritas et infallibilitas SS. Pontificum, contra las
tesis de Bossuet y Tournely.

Como se puede observar, las razones por las que el Arzobispo Diego Antonio de Parada
habria impulsado el estudio de Galo Cartier estan vinculadas a la necesidad de afirmar el
Primado Pontificio y, con ello, la autonomia de la Iglesia frente al poder temporal del

Estado contra las pretensiones regalistas del Consejo Real que pretendian subsumir a la

198 Hay que recordar que, aunque habia consenso teoldgico, el dogma de la infalibilidad papal se establecié
candnicamente en el Concilio Vaticano .
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Iglesia al poder politico. Tal doctrina, propia del magisterio eclesiastico, habia sido
ensefiada y difundida por los jesuitas antes de su expulsion. Es razonable pensar, por tanto,
que Parada viese la necesidad de continuar afianzando la doctrina del Primado Romano una
vez que ya no existia la mayor fuerza corporativa en el Virreinato encargada de hacerlo.
Queda claro pues que la presencia de Cartier en el programa curricular de la Junta de
Temporalidades es una muestra de la preocupacion de la Iglesia por el galicanismo y

regalismo imperantes.

Teologia positiva y Antijansenismo

Otro motivo importante para explicar la opcion de los autores de los Planes de 1771 por
Cartier es la introduccién de la llamada Teologia Positiva mediante la obra dedicada a los
Lugares Teoldgicos, cuya ensefianza venia siendo promovida a raiz de la reforma teol6gica
catélica promovida por Melchor Cano y otros desde el siglo XVI y cuyo estudio fue
promovido en la mayoria de universidades espafiolas en reforma. Los Lugares Teoldgicos
sirvieron de introduccién a los estudios de teologia dogmaética, fundamentando la conexion
entre esta y las fuentes de la revelacion cristiana y enfatizando la dependencia de la primera

109

respecto de las segundas™ . Afios més tarde, el futuro reformador de San Carlos, Toribio

Rodriguez de Mendoza, dira de la introduccion de esta materia:

“Porque manda que se estudie por Cartier, Duhamel y Tournely, dividiendo por afios y por tratados
de cada uno de éstos el curso de teologia y el carolino sélo ha usado del Cartier, empezando siempre
por su tratado de lugares teoldgicos, contenido en el primer tomo, que a excepcién de las
preocupaciones ultramontanas, es excelente; con su estudio se ha logrado por lo menos conocer la
verdadera teologia, darla a conocer en todo el reino y presentar una tesis para los examenes que seria
muy decente en la Sorbona y que se han desempefiado con bastante gloria™*.

109 cf. VACANT et. al. Op. cit. Scholastique aux temps moderns, p. 1718.
10 Cf. Plan de estudios de 1787. Rodriguez de Mendoza parece mostrar en la alusién a las “preocupaciones
ultramontanas” de Cartier su decidida posicion a favor del regalismo.
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En Teologia es recomendado el tratado de Institutiones biblicae (Paris, 1698) de Jean-
Baptiste Duhamel (de quien nos referiremos con mayor detalle més adelante), obra que
examina “cuestiones sobre la autoridad, integridad e inspiracion de la Sagrada Escritura, el
valor de la version hebrea y de sus traducciones, el estilo y método de interpretacion,

»11 v que se encuentra también como el tratado Il de

geografia biblica y cronologia
Theologia clericorum compuesta por 5 libros. La presencia de esta obra evidencia la
voluntad de los autores de los Planes de promover la teologia positiva y el retorno a las
fuentes de la revelacion en teologia, como se venia ya desarrollando en las aulas de las
universidades espariolas y europeas en general.

De Honorato Tournely (1658-1729) son recomendadas tres obras: De Opere Sex dierum,
Compendio para los sacramentos y Materia sacramentis (tomo Il de sus Institutiones, “que

112 Aunque no esta comprobado que este

son el compendio de sus instituciones teologicas”™)
autor haya escrito tales obras**?, la presencia de Tournely en los Planes de estudio revela la
conciencia de recomendar autores que sean claramente antijansenistas y fieles en este punto
a la doctrina de la Santa Sede. En efecto, Tournely, catedratico de Douai y luego de la
Sorbona, se caracteriz6 por haber luchado para que la Asamblea del Clero Francés acepte la

Constitucion Unigenitus elaborada por Clement Xl y que condena los errores del

jansenismo. Tournely ademas intent6 hallar —junto con otros tedlogos como Ysambert,

111 cf. C.A. DUBRAY, Duhamel, Jean-Baptiste. In: The Catholic Encyclopedia.
2 Mencionado por Rodriguez de Mendoza en su informe de 1816 ante la visita de Pardo.
13 Seglin Antoine Degert fue atribuida a Tournely la obra Prelectiones Theologicae que consta de ocho

tratados sobre la gracia, la Trinidad, la Iglesia, los Sacramentos en general, la Encarnacion, el Bautismo y la
Confirmacion, la Penitencia y la Extrema Uncion, la Eucaristia, las Sagradas 6rdenes y el Matrimonio. Estos
en realidad serian obra de Montagne, Robinet y Collet. La obra fue editada en varias ediciones y recomendada
para el uso en seminarios y colegios. In: The Catholic Encyclopedia, Tournely.
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Isak, Habert, Duplessis d'Argentre— un tratado sintético (0 quizéds ecléctico) en la

controversia sobre el tema de la relacion entre gracia y libertad.

Fisica pre-newtoniana

En materia de Filosofia, sin embargo, Cartier no parece ser tan sélido en la elaboracién de
sus compendios. Segun la critica que hace de estos tratados el ya citado Rector del Colegio
de San Carlos para el periodo 1786-1816, Cartier es considerado como un autor que intenta
compilar “varias doctrinas tomadas de diferentes autores con sus mismas palabras, pero sin
guardar sistema, por lo que a cada paso se contradice”. Y afiade: “la Logica es tomada del
Arte de pensar, de donde también la tom6 Purchot y de éste Cartier, pero incompletamente
y, no obstante eso, es bien larga”. En cuanto a la Fisica, que era considerada parte del
campo filosofico, Rodriguez de Mendoza considera que es un exponente de la Fisica pre-
newtoniana, que “se emplea en cuestiones de escuelas, tratadas muy a lo largo y muy mal.
No habla una palabra de reglas de movimiento y aunque de estética trae algunos elementos,
es muy ligeramente. La fisica particular es indigna de este nombre y apenas es buena para
nifas”.

En efecto, Cartier no era un cientifico, menos aun en el sentido moderno del término, y su
fisica estaba basada en conocimientos originados por tedricos anteriores a Newton. No
obstante, a pesar del descuido en las ciencias naturales, los autores de los Planes de Estudio
tuvieron clara preocupacion en la promocion de la ensefianza de las ciencias exactas, lo que
se evidencia en el uso de las Lecciones elementales de Matematicas, del Abad de la Caille.
De la misma manera, la Junta ordeno disposiciones para el uso del laboratorio de
experimentacion cientifica que se hallaba ya implementado en el confiscado colegio de la

Compaiiia.

-56 -



Introduccion del Derecho racionalista y del Derecho Nacional

Todas estas reformas, sin embargo, no diferian mucho de lo que los jesuitas ya venian
aplicando en las aulas, a pesar de que hayan sido asi presentadas ante las autoridades de la
Peninsula. Quizés los mayores cambios se encuentren en el &rea del Derecho, donde la
Junta de Temporalidades introdujo el estudio del Derecho Natural de cufio racionalista de
Johann Gottlieb Heineccius, mas conocido por el nombre castellanizado de Heinecio. En el
programa curricular se recomienda el estudio de los Prolegémenos del Derecho en general,
Elementos del Derecho Natural y de Gentes, Tratado o sintagma de las Antiguedades
romanas, ademas de su Historia de la filosofia. Seguidor de Puffendorf e indirectamente de
Grocio, Heinecio concibe el Derecho Natural de modo distinto al jusnaturalismo
escolastico, considerando a la ley natural como producto de una reflexién racional dada a
todos en comdn por Dios y no como una norma objetiva de orden ontoldgico inscrita por El
en la naturaleza. De este modo, de manera sutil pero real, el Derecho Natural de corte
racionalista introduce la ruptura entre razon y naturaleza y proclama la primacia del
primero sobre el segundo, iniciando de esta manera el camino para el positivismo juridico
que se ensefiara a partir del siglo XIX. Como veremos mas adelante la introduccion del
estudio oficial de Heinecio sera apoyada por los subsiguientes rectores, especialmente
Rodriguez de Mendoza.

Otro cambio importante es la introduccion del estudio del derecho patrio que implican el
aprendizaje de la Historia del Derecho Espafiol, el estudio de Leyes de las Indias y la
introduccion a los principios de las Instituciones Criminales. El estudio del Derecho Patrio
no suprimio el Derecho Romano por lo que se ordena los manuales de Jacobo Godofredo,

Historia del Derecho Civil y de los Romanos, extraida de su Manuale juris, y las clasicas
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Instituciones de Justiniano, siendo recomendada la edicién que contiene notas de Heinecio
“omitiendo todos los titulos y textos cuyo estudio es inttil o poco importante”. En Derecho
Candnico se recomienda la Suma del Derecho Canonico de Enrique Canisio (Instituciones
Candnicas). La insercion obligatoria del derecho patrio en el programa curricular esta sin
duda vinculada a la 16gica de la “administracion activa” del despotismo ilustrado borbonico
que supone la reorganizacion de las instituciones en torno de un poder Gnico —monarquico,
en el sentido que le da Frangois-Xavier Guerra— y que implica también la dependencia de
las colonias respecto de la Metrdpoli. Sin embargo, responde también a la necesidad de
orden préctica de aplicar especificas leyes nacionales determinadas por la casuistica 0 como
medio para fortalecer determinadas politicas de Estado en ciertas situaciones particulares.
En realidad, mucho antes de esta reforma ya habia habido un esfuerzo por el estudio del
derecho patrio y del derecho indiano —lo que se verifica por ejemplo en la elaboracion de la
Recopilacion de 1680 pero tales estudios no eran aplicados en colegios y universidades.
Las leyes nacionales no eran concebidas, ni mucho menos, como contrarias al derecho
natural —aun aquél relativizado por la concepcidn racionalista— ni en desmedro del derecho
romano —que tedricamente ayudaba al legislador no s6lo a comprender las bases del
derecho espariol sino a desarrollar su capacidad de discernimiento en casos particulares— ni
contrario al derecho candnico, que regia, por ejemplo, el derecho de familia. Por ello, tales
materias permanecen en estos Planes.

Queda aun analizar en qué medida esta nueva concepcion del derecho patrio fue en contra
de la relativa autonomia de los virreinatos y condujo a una centralizacion mucho mayor que

fue en contra de la independencia de las comunidades e instituciones intermedias.
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Aplicacién de las reformas

La aplicacion de este Plan de Estudios fue al principio no poco accidentada. EI primer
rector de San Carlos fue el candnigo José Laso de Mogrovejo, quien alguna vez denuncio
las injusticias en el sistema de provision de grados y otros defectos del sistema

universitario*'*

. Quiza éstas y otras ideas referidas a la necesidad de la reforma universitaria
—concordantes con las criticas de la élite ilustrada espafiola— le valieran el hecho de ser
considerado para el cargo. Segun parece, el flamante rector —cuyo rectorado sélo duro
catorce meses— debid hacer frente a un cuerpo docente que no estaba familiarizado con
tales innovaciones y que habria rechazado las reformas. Rodriguez de Mendoza afirma que
el compendio de Cartier s6lo fue parcialmente adoptado y que “los directores y maestros
han consultado al Petavio y Tomasino para los dogmas teoldgicos” —dos autores que
desarrollaron la teologia positiva— “al Berti, etc. para la escuela augustiniana: al mismo
Santo Tomas, Gotti y Contenson para la tomista; a Suérez, Tournely y Antonio para la
jesuita reformada y asi otros cuyo manejo ha hecho notar los defectos del Cartier”. Tal
parece que muchos de los catedraticos pensaron “que €l no tiene sistema fijo; que habla
indiferentemente el lenguaje augustiniano y tomista como el jesuita de que mas abunda, v,
por Gltimo, que es un plagiario perpetuo de Gotti, Graveson, Antoine y Tournely, asi como
estos dos ultimos lo fueron de Belarmino y como estos autores de cuyos retazos zurce o
remienda su obra tienen distintos sistemas incurre en cien contradicciones y resulta en el

todo una jerigonza enredada, indigesta, confusa y perjudicial”**.

14 «Es un dolor ver que por lo regular solo se animan a doctorarse los hijos de los ricos, aunque sean ineptos,
0 los frailes que bajan de la Sierra de obtener prelacias; y por el contrario, que los estudiosos habiles y
aprovechados no logren este honor por falta de dos mil pesos y desmayen en aplicacion”. Cf. SCHWAB,
Boletin Bibliografico de la Universidad de San Marcos, Dic. 1944, pp. 150-151. Citado por Alejandro
Hernandez Robledo, op. cit. p. 318.

115 pJan de estudios del Real Colegio de San Carlos de Lima,1787.
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Mogrovejo fue sucedido por José de Arquellada el 1 de abril de 1772, quien ha sido
identificado en el sector de los reaccionarios, opuestos a las reformas'®. Tal asercion
podria ser, sin embargo, inexacta. Si como afirma Hernandez Robledo la actividad de este
rector fue “a todas luces rutinaria, circunscrita segiin parece a la sola observancia de las

17 su labor fue la de cumplir con el

Constituciones del Plantel y demés ordenes oficiales
reglamento de 1771, es decir, con la reforma oficial o, en el peor de los casos, no oponerse
a ella. Lo paradojico es que esta reforma “oficial” no estaba en consonancia con la idea de

reforma que debia ser promovida por quienes tenian realmente el poder, es decir, Carlos 11

y su corte ilustrada.

B. Los Planes de estudio de 1787

0 la Reforma llustrada Aplicada

El Plan de estudios de 1787 fue elaborado integralmente por Toribio Rodriguez de
Mendoza, con la ayuda de sus discipulos Mariano Rivero y Aranibar, Vice-rector del
colegio carolino, y José Ignacio Moreno, y refleja las influencias que en el orden de las
ideas recibié Rodriguez de Mendoza durante sus estudios en los seminarios de Trujillo y
Lima. En Trujillo conocera al Obispo Baltasar Jaime Martinez de Compafién (1783-1797),
alguna vez indicado como “ilustrado”, quien fue un decidido promotor del uso de las

ciencias practicas para el desarrollo social y luego implementara una reforma de estudios en

1% Arquellada es calificado por Jorge Guillermo Leguia de “rector inepto” y Hernandez Robledo lo ubica

entre los conservadores “impertérritos”. Para lanzar esta sentencia cita el informe de Rodriguez de Mendoza

ante el Visitador Pardo, elaborado en 1816: “Cuarenta y un afos hacen que siendo yo Maestro de este Colegio

promoviante el Superior Gobierno la conversion de esta catedra, en una de Historia Eclesiastica. EI Rector, mi

antecesor, mir6 con indiferencia esta 1til variacion, y sepultd en olvido semejante proyecto (...)”. PORRAS,

ﬁ?ul. La Visita del Colegio de San Carlos, por Don Manuel Pardo (1815-1817). Revista Histdrica, t. XVII.
Op. cit., 318.
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el Seminario de Santo Toribio de Lima, de la que Rodriguez de Mendoza sera testigo. Mas
importante serd la influencia del Rector del Seminario de Lima, Agustin de Gorrochategui,
quien introdujo alli la teologia positiva y el estudio de la Biblia, de la Patristica y de los
Concilios, producto de su preocupacion por el contacto directo con la fuente de la
revelacion, en contraposicion con la teologia especulativa propia de la Escolastica

Tardia®*é.

La preocupacion pedagdgica de Rodriguez de Mendoza

Para comprender la labor Rodriguez de Mendoza en el Colegio de San Carlos, es necesario
tomar en consideracion su preocupacion pedagdgica. Sus comentarios al Plan de Estudios
de 1787 dejan constancia de que conoce bien la disposicion del alumno ante las materias y

sus intereses y dificultades concretas ante sus maestros y sus métodos de ensefianza.

“Los nifios naturalmente inclinados al ocio, aborrecen y detestan en contraccion seguida y seria: para
lograr algun fruto es preciso contemporizar con su edad e inclinaciones y engafarlos con la
esperanza de que en breve habran de acabar con la tarea que tienen entre las manos. Vemos todos
los dias que su primera diligencia es componer sus tareas antes de estudiar una letra, cuentan muchas
veces las hojas que componen la materia de su examen y procuran medir el tiempo en que han de
desempefiarlo. Si el autor es muy largo, se arredran desde la entrada, se fastidian y concibiendo una
imposibilidad absoluta 0 mucha dificultad, los unos sucumben y apesar de consejos y castigos
apostatan; otros méas déciles 0 mas capaces y astutos, piden dispensas, o ellos mismos se las toman,
omiten a su arbitrio su eleccién ni discernimiento tal vez los puntos mas interesantes o estudian
superficialmente y se presentan a examen sin digerir las materias sin penetrarlas y lo que es peor y
que trae consecuencias muy sensibles, es que en todo esto muy fatigados se les hacen odiosas las

letras y su estudio”. (p. 68)
En el diagndstico que hace de la ensefianza entonces vigente, el Rector parece dar primacia
al aprendizaje del alumno, por lo que hace una aguda critica al método pedagdgico,
denunciando que el modus operandi de los profesores tiene como consecuencia la
mediocridad en la educacion, la evasion o desistencia de los alumnos de las aulas, o la sola

memorizacion de los contenidos impartidos.

18 Cf. el comentario de José Manuel Bermidez en VARGAS UGARTE, Rubén, Op. cit, p. 10.
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“De tal método resulta otro mayor inconveniente y muy considerable. Estando las materias tratadas
con toda extensién en los autores que manejan los nifios los maestros cuando mas hacen el oficio de
unos Argos de gramaética: toda su explicacién se reduce a repetirles en castellano lo que ellos
estudiaron en latin, y como para esto poco se requiere no estudian para ensefiar y asi ni ellos
adelantan ni los niflos aprovechan”.

La solucion propuesta por Rodriguez de Mendoza comienza por el cambio de textos
escolares pues considera que uno de los problemas pedagdgicos principales es el método de
“picar puntos”, por el cual el profesor comenta en clase textos de reconocidos autores,
siendo el mas comun de ellos Aristételes. Aunque el método que fuera usado
corrientemente en las universidades europeas y americanas sea legitimo en si mismo,
requiere de profesores que dominen ampliamente la materia y sobre todo que preparen sus
clases con antecedencia. Como quiera que sea, Rodriguez de Mendoza decidio adoptar el
uso de compendios, aplicando reformas que venian implementandose en Espafia, dado que
éstos tienen la particularidad de homogeneizar los contenidos y dar orden y sistema al
método pedagdgico. El rector consideraba que si los profesores “estudian por compendios,
como no es facil en un estilo cerrado, estrecho y conciso penetrar a primera vista el espiritu
del autor antes de ir a las aulas, se ven necesitados a inculcar en su lectura a meditar,
reflexionar y combinar los principios y a consultar otros libros para aclarar el sentido en los
cuales adquieren nuevas luces, especies y conocimientos”, por lo que “la lectura repetida, la
meditacion refleja les arraiga la doctrina y, digerida la materia, adornado su espiritu y
duefios de su asunto se presentan a sus discipulos con gusto, se producen con facilidad,
hablan con fluidez, se explican con claridad, con propiedad y hermosura”**®,

La promocion de nuevos contenidos y textos universitarios provocé entre los docentes una

reaccion adversa entre los profesores mas antiguos, una reaccion similar a la respuesta

generada en la Universidad de San Marcos donde, en 1783, José Baquijano y Carrillo habia

119 pJan de estudios de 1787 del Real Colegio de San Carlos de Lima.
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intentado infructuosamente impulsar una reforma de los estudios®. Segtn José de la Riva
Agiiero, Baquijano queria “reemplazar la filosofia escoldstica con la de Descartes y la de
Gassendi, introducir en matematicas y fisica las teorias de Descartes y Newton, sefialar para
el derecho civil los textos de Heinecio y para teologia los de autores galicanos™'?.
Baquijano conocia a estos autores porque habia viajado a Espafia en 1773 para estudiar
hasta 1780, de donde acopi6 un contingente de libros ilustrados y llego a tener una de las
bibliotecas méas nutridas de Lima. No obstante, perdio las elecciones de 1783 al rectorado
de la Universidad de San Marcos ante José Miguel Villalta, “acérrimo escolastico”'?%. Al
parecer, a pesar de que Baquijano podria haber sido un activo promotor de las reformas
borbonicas en favor de las ideas de las ilustradas, la consolidacion del regalismo y el
galicanismo y la adopcion del racionalismo -y su consecuente inmanentismo
gnoseoldgico— en el estudio de la filosofia; su intento de reforma fracasé porque no contaba
con el apoyo del cuerpo docente de la Universidad, donde predominaban los conservadores.
Caso distinto fue el del Colegio de San Carlos donde la autoridad real designaba
directamente al rector. Por ello se entiende que la reforma borbdnica sélo haya sido
aplicada en San Carlos, donde habia una voluntad politica capaz de llevarla adelante, y
donde las propuestas no se enfrentaron a la resistencia de docentes tan antiguos. Por tanto,
si bien el apoyo politico de las autoridades espafiolas fue fundamental para implantar la
reforma no fue un factor absolutamente determinante, aunque si una condicion necesaria. El

respaldo de la Corona a Rodriguez de Mendoza, por su cercania a las “nuevas ideas”

120 Cf. ESPINOZA, Grover Antonio. Despotismo ilustrado y reforma educativa: el Convictorio de San Carlos
entre los afios 1767 y 1815. Tesis para obtener el titulo de licenciatura. PUCP, Lima 1996, 356 p.

21 RIVA AGUERO Y OSMA, José de la. Don José Baquijano y Carrillo. En: Boletin del Museo

Bolivariano, p. 463.
122 oc. cit.
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coincidentes con las de la elite espafiola, le permitié permanecer en el cargo durante 30

anos.

Filosofia

La Critica a la Metafisica

Maés alla de su preocupacion pedagogica, Rodriguez de Mendoza parece no haber
advertido, quizas por su espiritu practico, la complejidad de los problemas tedricos que
implicaba en ciertos temas la heterogeneidad de los autores que propuso en el programa
curricular, especialmente en el campo de la filosofia.

Para Rodriguez de Mendoza, “la filosofia es un conocimiento de lo verdadero y de lo no

adquirido, por la meditacién y el raciocinio para conseguir la felicidad del hombre™?*,

“Esta definicion en pocas palabras nos presenta una ciencia que después de rectificar el
entendimiento por la légica y habilitarlo por medio de la ontologia para la contemplacién de las
cosas abstractas y lo introduce en el ameno campo de la fisica para que, admirado de los
maravillosos efectos, se eleve (pneumatologia) al conocimiento de Dios y de nuestro espiritu, a fin de
que enamorado éste de la hermosura y perfecciones de su Creador y convencido de su inmortalidad y
su destino se determine a abrazar los preceptos austeros de la moral o de la ética para arreglar sus
acciones, corregir sus vicios, practicar las virtudes y andar el camino seguro que los conduce al sumo
bien en cuya posesion esta su dicha™?,

La definicion de filosofia de Rodriguez de Mendoza, que procura abarcar todos los
contenidos de la Filosofia, supone el “conocimiento de lo verdadero” en oposicion a las
“disquisiciones inutiles” de la metafisica y en favor del aprendizaje de la fisica newtoniana;
e implica también el conocimiento de “lo no adquirido” en referencia a la condicion de lo a
priori desarrollado por el racionalismo cartesiano y cuya consecuencia es poner a la razon

como el unico fundamento de certeza y verdad.

123 pJan de estudios del Real Colegio de San Carlos de Lima, de 1787.
124
Ib.
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Segun el Rector, la filosofia no debe ser un mero ejercicio intelectual, sino que tiene por

3

objetivo ultimo “conseguir la felicidad del hombre”, lo cual deberd obtenerse por el
conocimiento y aplicacion de la moral. Para Rodriguez de Mendoza, que tuvo una clara
preocupacion por demostrar la utilidad de la filosofia, el sentido de ésta se encuentra en la
moral: “corregir sus vicios, practicar las virtudes y andar el camino seguro que los conduce
al sumo bien en cuya posesién estd su dicha™'%.

La utilidad de la Filosofia es concebida como un medio para servir al Estado y a la
Religion. “Los que conocen lo mucho que interesa a la religion y al estado la buena
educaciéon de la juventud nada deben procurar tanto como el estudio reglado de esta
facultad, segun lo demuestra D. Luis Antonio Verney, en su aparato. Este es el medio mas
eficaz y méas corto para formar hombres de bien, buenos socios y buenos republicanos y
ponerlos en aptitud de ser buenos fieles, piadosos cristianos y a cubierto de la supersticion y
libertinaje”*?. La filosofia entendida en este sentido, por lo tanto, es Gtil en la medida en
que forje buenos cristianos y buenos subditos del Rey, que para Rodriguez de Mendoza no
son fines opuestos.

Se ve clara aqui también la referencia a Luis Antonio Verney cuya influencia en Portugal —
y en las reformas impulsadas por el marqués de Pombal-y en Espafia fue fundamental para
la reforma de las universidades. “En la difusion del sensualismo por Espafia, influy6é no
poco el portugués Luis Antonio Verney, que en su Verdadero método de estudiar para ser
atil a la republica y a la Iglesia (1760) combate el aristotelismo, deprime la silogistica,

rechaza la ontologia y los fundamentos de la ética, refiere las ideas a las sensaciones,

presenta la reflexion actuando Unicamente sobre los datos sensibles, forma las ideas

125 b
126 b
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relativas por la comparacién de las simples, y las universales por la consideracion de cosas
semejantes en conjunto, prescindiendo de las diferencias. «Metafisica intencional es pura
l6gica. Metafisica real es pura fisica, y todo lo demas son puerilidadesy».”?’

Las criticas a la metafisica, propia del espiritu moderno, especialmente del racionalismo y
del empirismo, se dirigen especificamente contra Aristoteles, aunque es evidente que
afectan al conjunto de la filosofia escoléstica, tanto a los textos de los autores
pertenecientes a la Segunda Escolastica como al corpus doctrinal de la filosofia de Santo
Toméas de Aquino. De hecho, Rodriguez de Mendoza casi no menciona a Santo Tomas en
su reflexién sobre la filosofia no sélo porque su doctrina teoldgico-filoséfica habia sido
subsumida en los sistemas puramente filoséficos de los tomistas de la Segunda Escoléastica,
sino porque —influido por las ideas de Verney y otros ilustrados— consideraba inutil el
conocimiento metafisico en si mismo y creia hallar en los fundamentos filosoficos del

empirismo y del racionalismo la base para el desarrollo de las ciencias practicas, el

progreso de los pueblos y la integridad moral de las personas.

El consenso de la “Filosofia Newtoniana”

La audaz sentencia de Verney de que “toda metafisica real es pura fisica” parece, en efecto,
haber sido una premisa agradable a los reformadores de San Carlos, tal como lo fueron para
la corte ilustrada espafiola. La critica principal de Rodriguez de Mendoza a la ensefianza en
las materias de filosofia esta centrada en la Fisica, que, como se sabe, era entendida como
parte del campo filoséfico dado que su funcion primordial era la interpretacion del mundo a

la sola luz de la razon. Por eso, los planes de estudio critican implacablemente la Fisica

27 MENDEZ BEJARANO, Mario, Historia de la filosofia en Espafia hasta el siglo XX. Madrid,
Renacimiento, Cap. XVI, Ill.
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General y Particular de Cartier, que habia sido propuesta por la Junta de Temporalidades en
1771 como libro de texto. “La fisica general (de Cartier) es muy ridicula: toda se emplea en
cuestiones de escuelas, tratadas muy a lo largo y muy mal. No habla una palabra de reglas
de movimiento y aunque de estatica trae algunos elementos, es muy ligeramente. La fisica
particular es indigna de este nombre™?%,

Como se puede advertir facilmente, la alusion a las “reglas de movimiento” es una
referencia directa a Newton. Rodriguez de Mendoza, al igual que otras autoridades civiles y
clericales de las principales ciudades del Virreinato peruano, tenian conocimientos acerca
del sistema newtoniano —probablemente aprendido de la propia ensefianza jesuita—, algunos
de los cuales consideraban que era necesario descartar la fisica aristotélica, cuyos
presupuestos se ponian en duda sobre la base de los nuevos descubrimientos cientificos de
tipo empirico. José Rezébal y Ugarte, que habia recibido el encargo —por parte del Virrey
Amat-— de examinar y evaluar los planes de estudio elaborados en 1787, después de sopesar
las fallas y virtudes de las diversas escuelas filoséficas, tanto la de origen aristotélico como

la de los modernos, afirma que el Unico autorizado a proclamar verdades de naturaleza

universal es Newton:

“Prefiriendo sabiamente el Plan a los A.A. (autores) que profesan Philosofia ecléctica, que esta adicta
a sistema alguno antiguo ni moderno, y antes bien, no vinculado su opinion en la de ningun Gefe, ni
teniendo su autoridad pr. infalible escoge libremente de todo lo mas puro ascendrado y verdadero, se
concilian todos los Inconvenientes que se seguiran de adherirse ciegamte. a un Philosofo sistematico,
debiendo ser solo exepcion de esta regla el gran Neuton, en quanto a su fisica, por estar universalmte.

recibidos los luminosos y profundos principios de este sabio Interprete de la naturaleza”.'®

En esta misma linea, Rodriguez de Mendoza cree que Newton, a diferencia incluso de
Descartes o Gassendi proporcionan conocimientos seguros que estan libres de las

cavilaciones ilusorias de la metafisica de la Segunda Escolastica y sus diversas escuelas,

128 pan de estudios de 1787 del Real Colegio de San Carlos de Lima.
129 pJan de estudios de 1787 del Real Colegio de San Carlos de Lima.
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por lo que era necesario recomendar para los planes de estudio aquellos autores que
pudiesen exponer sus ideas de manera clara y comprehensiva:

“Siempre ha sido reprensible el espiritu de partido. En nada es tan perjudicial la parcialidad como en
la fisica, porque la naturaleza nunca se ha de acomodar a las ideas de los filésofos y por lo mismo los
fildsofos es preciso que acomoden sus ideas a la naturaleza. El ser cartesiano o gassendista se hace
tan notable como el ser aristotélico. Por esta razén deben quedar excluidos de las aulas Legrand,
Silvano Regis, Rohault, Francisco Sayle, Andrés Hegardo, Purchot y Varddte por cartesianos;
Mainan, Suguens, Casimiro de Tolosa, Du Hamel, Tosca Casati, Grimaldi y el P. Lana por
gassendistas. Y asi de otros sistematicos. Pero pregunto ;diremos lo mismo de los newtonianos?
Juzgo que hay mucha diferencia. EI sistema del sabio inglés no estd fundado como los demas en
hipdtesis arbitrarias sino en principios incontestables: diariamente ha sido confirmado por la
experiencia y serd hallado todo conforme a las observaciones hechas antes y después de él. Por eso
Diderot y d'Alembert, lo miraron como verdadero y demostrado y todos los sabios de Europa se han
declarado por su partido. El matrimoniado con vinculo indisoluble con las matematicas y tan
conforme a la demostracién y al calculo le da un realce tan sublime que lo pone a cubierto de la
sospecha de falsedad o principio.”

De esta manera, las autoridades del Colegio Carolino vieron como Unico problema para
estudiar a Newton la tarea elegir un autor adecuado que expusiese su sistema. Luego de
mencionar a Jorge Pedro Dumekio cuya Philosophia newtoniana illustrata es hoy bastante
dificil de ser ubicada —y que tampoco aparece en planes universitarios espafioles— y al
Conde Francisco Algardi que elabor6 un tratado para explicar el sistema newtoniano de
forma sencilla titulado Neutonianismus pro Feminis, creado para mujeres y que se juzgo
incompleto pues “solo trata de luz, calor y atraccion”, los autores de los Planes eligieron a

. . o1
Pedro Van Musschenbroeck: “Tomas Leseur, Francisco Jacquier'®

y Pedro Van
Musschenbroeck son los mejores y mas completos. De estos tres prefiero el Gltimo por
muchas razones que lo recomiendan. Lo primero por haber sido adoptado en la
Universidad de Alcala y en los reales estudios de Madrid que es lo mismo que decir por ser

del gusto de la corte y estar aprobado por el soberano. Lo segundo, por ser en si muy

bueno: la claridad en las ideas, la exactitud en los célculos, la eficacia en la demostracion y

130 | a obra Frangois Jacquier aludida es Isaaci Newtoni philosophi naturalis principia mathematica,
perpetuis commentariis illustrata (4 parts in 3 vols. 4to, Feneva, 1739-42), obra en la que colabord P. Lesuer.

-68-



el raciocinio (...) Explica con admirable propiedad el sistema newtoniano pero no es
mucho: €l comunic6 al mismo Newton y consulto6 al gran fisico Desaguliers: todo elogio es
inferior a su mérito. Lo tercero, estos elementos estan sueltos: no dependen de nociones
preliminares de ldgica u ontologia que le sean particulares y de las cuales suele depender la
inteligencia de ciertas expresiones a veces facultativas como sucede por lo regular con los

autores que escriben curso completo, que para estudiar su fisica es necesario antes haber

. YT . 131
estudiado su dialéctica, tal vez poco digna aun de ser consultada” ",

Como se percibe claramente, los reformadores buscaron reemplazar la fisica peripatética y
escolastica por los nuevos conocimientos desarrollados por Newton, pero al parecer junto
con ello creyeron necesario asumir algunos sistemas y presupuestos de la filosofia

moderna:

“El sofisma, la preocupacion y el prejuicio: ideas abstractas que tuvieron su origen en el cerebro de
algunos ilusos y que pasaron a otros mas fanaticos, sin poder jamas conciliarlas con la realidad de las
cosas: cuestiones metafisicas, confusas, enredadas y ridiculas eran el fatil entretenimiento de las
aulas y el Unico miserable patrimonio de la juventud estudiosa. Palanco, Espiritu Santo, Mastrio y
cuando mas Goudin, Mair y el gran Losada eran en las diferentes escuelas los autores mas
respetables que manejaban los nifios (2). Estos y sus maestros apenas conocian los nombres de
Cartesio, de Gassendo, y de Newton para abjurarlos con mas religion que los nombres de Lutero y de
Calvino. Si alguno por fortuna habia logrado tomar algunas ligeras nociones de filosofia moderna,
vivia aislado y no se atrevia a sacarla del corto recinto de su gabinete por no padecer la infamante
censura de hereje o de libertino™**.

131 PJan de estudios de 1787 del Real Colegio de San Carlos de Lima.
132 No se entiende bien por qué el Rector de San Carlos rescata de la ensefianza jesuita a autores disimiles, e

incluso contrapuestos, como Losada y Palanco, tomista éste Gltimo de la Orden de los Minimos que
representa la tendencia a mantener la vigencia del tomismo dentro de la Orden a diferencia de la corriente
liderada por Emmanuel Maignan, que era partidario de la adopcion de las ideas cartesianas y gassendistas que
habian comenzado a ser introducidas en Espafia. En contraposicién a Palanco, Losada era conocido més bien
por haber creado —a pesar de que existen dudas sobre su originalidad— un sistema llamado por él mismo de
“cartesiano, corpuscular y atdmico” y que fue recomendado por Feijoo. Al desconcierto causado por la
heterogeneidad de tales autores se suman las razones para dudar que tales autores hayan formado
efectivamente parte integrante de la ensefianza jesuitica en sus colegios, como afirma Vargas Ugarte cuando
sostiene que Rodriguez de Mendoza “da aqui una lista de escolasticos de segundo o tercer orden” y olvida los
sistemas filosoficos realmente impartidos. Tal afirmacién parece constatarse también en la relacion de libros
incautados por el Estado de las bibliotecas de los colegios jesuitas en Lima, en donde no aparecen todos los
autores citados y en el hecho de que Rodriguez de Mendoza no conoci6 directamente la ensefianza jesuita
pues se formo en el Seminario Santo Toribio y comenzé sus estudios en 1767, el afio de la expulsion. De
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Al igual que otros reformadores de la época, Rodriguez de Mendoza considera indtil los
trabajos y el debate entre las distintas escuelas de la escolastica tardia — vinculados muchos
de ellos a la rivalidad entre 6rdenes religiosas— porque para él lo importante es el problema
epistemoldgico de la vigencia de la metafisica y la necesidad de proponer un estudio de una
“filosofia experimental” o newtoniana que garantice el conocimiento cientifico
empiricamente verificable adoptando los principios de Newton —de cuya fisica no se puede
dudar—, Descartes —de cuya certeza racionalista tampoco es posible dudar— y Gassendi —
cuyo esfuerzo estuvo centrado en conciliar eclécticamente cartesianismo y escolasticismo.
La referencia a Newton es fundamental para comprender la propuesta de reforma de 1787
porque —como se sabe— éste elabord no so6lo un sistema fisico sino que también dio bases
para el quehacer filos6fico. En sus “Reglas del Razonamiento en Filosofia” de sus
Principia, Newton sostiene que ‘“no admitimos mas causas de las cosas naturales que
aquellas que son verdaderas y suficientes para explicar sus apariencias”, y que “por tanto,
para los mismos efectos debemos, tan extendidamente sea posible, asignar las mismas
causas™™*. Con ello, Newton quiso terminar —de manera semejante a Ockam en el siglo
XIV- con la discusion metafisica escolastica en si e introducir cierta primacia de la
verificacion empirica sobre la deduccion légica en la discusion filoséfica. Como se sabe
también, la alusion al conocimiento de la sola apariencia —el fenémeno- de la realidad, y no

su estructura ontoldgica, sera asumido por Kant en su sistema™*.

cualquier manera, si es verdad que los textos de estos autores fueron objeto de la ensefianza jesuita no fueron
importante en ella.

133 Cf. Principia, libro 111, Reglas del Razonamiento en Filosofia.
134 Cf. KOYRE, Alexandre. Estudios de historia del pensamiento cientifico, México: Siglo Veintiuno, 1977,
trad. Encarnacion Pérez Sedefio y Eduardo Bustos.
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Con ello, vemos que la elecciéon de Toribio Rodriguez de Mendoza por Newton no es
inocua y que la preferencia por autores empiricistas y racionalistas denotan su interés en
otorgar primacia a la induccion de las ciencias positivas sobre la deduccién de la ontologia.
No se debe considerar que el Rector hubo establecido normas radicales para el directo
estudio de Newton o Descartes, sino mas bien que propuso autores que intentaron
explicarlos dentro de sistemas semejantes a los de la escoléstica tardia, a los que intentaban
superar. Tampoco debe suponerse que cuando sostiene que los criterios religiosos no deben
interferir en la ensefianza de la filosofia porque ésta debe estar fundada en las ciencias
exactas y empiricas, esté despreciando los asuntos religiosos. Rodriguez de Mendoza, como
ya veremos mas adelante, se preocup6 por el estudio de la teologia y la promocién de las
virtudes cristianas entre los estudiantes™. El problema radica en que para él y sus
seguidores los problemas filoséficos y teoldgicos son asuntos diferentes y no estan
necesariamente vinculados. De este modo, Rodriguez de Mendoza continta el divorcio
entre filosofia y teologia ya introducido no s6lo por el nominalismo sino por la Segunda

Escoléstica, cuyos representantes reinterpretaron la sintesis entre ambas conseguida por

138wy por cuanto estamos experimentando que los P.P. y preceptores de gramatica padecen un gravisimo
descuido en ensefiar la religion, pues por lo comuin vienen los nifios al colegio sin saber ni los primeros
rudimentos de ella, los superiores del convictorio deberan mirar como deber mas esencial de su ministerio
instituir a la juventud que esta a su cargo en la doctrina de Jesucristo, que si, por desgracia, se aplican, sin
estudiar teologia, al derecho, se quedan toda la vida como si fueran paganos con bautismo. Este
lamentable abuso se puede remediar mandando que en el primero de filosofia estudien los nifios los
domingos y dias de fiesta el compendio del catecismo de Pouget (...)”. “Esto puntualmente se esta
practicando en este convictorio con conocido aprovechamiento” (Plan de estudios del Real Colegio de San

Carlos, 1787).
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Santo Tomas y otros clasicos de la primera Escolastica. Los reformadores de 1787 parecen
no advertir o no querer advertir, sin embargo, que la eliminacion de la metafisica clasica
significaba la anulacién del fundamento racional para explicar la realidad en términos
cristianos y con referencia necesaria a Dios, ni que los fundamentos del racionalismo
subjetivista o del empirismo reduccionista podrian derivar en posturas ateas o agnosticas
debido a sus presupuestos epistemoldgicos inmanentistas, peligro que fue temido vy

denunciado varias veces —a nivel institucional— por los jesuitas.

Ldgica, Teologia natural y Moral

Los redactores del Plan de 1787 eligieron a Heinecio para el estudio de la Ldgica pues
“nada omite de lo que tratan los mejores dialécticos” y “usa del método geométrico con
tanto acierto que siendo tan uniforme no es fastidioso como Wolfio e insensiblemente
habitda el entendimiento a analizar y a no aventurar raciocinios sin primero fijar los
principios antecedentes de cuyos axiomas o primeras verdades y su conexion depende la

13 Queda claro pues la preferencia por los

certidumbre y verdad de las consecuencias
sistemas ldgicos originados por la escoléstica racionalista de Wolff y otros fildsofos de esa
misma linea que fueron severamente condenados por Kant y objeto directo de su critica a la
metafisica. El dato no es ocioso pues las criticas de los ilustrados a la metafisica son
originadas por tener como punto de referencia la ontologia de la Segunda Escolastica y no
el trabajo de escolésticos clasicos como Santo Tomas. El tratado de Logica de Heinecio —el
primero de muchos de sus textos recomendados en este programa curricular— es

recomendado también porque es comprensible en si mismo y no necesita de otros autores

que lo interpreten ni del estudio de terminologias propia del autor.

136 pJan de estudios del Real Colegio de San Carlos, 1787.
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En el campo de la Teologia Natural o Teodicea, en el que se recomienda el compendio del
“Genuense”, se aprecia una vez mas la separacion radical entre la filosofia y la teologia,
cuando excluye a los dngeles de su objeto de estudio, pues “los angeles s6lo se conocen por
revelacion”. En efecto, los intentos de la Primera Escolastica por explicar la naturaleza de
los angeles —para quienes el hecho de que se conozcan por revelacion no significa que no
puedan ser explicados racionalmente— son considerados invélidos en los sistemas de los
escolasticos racionalistas.

Como ya se menciono, la Etica es considerada por Rodriguez de Mendoza como “el fin del
estudio de la filosofia”, pues ella tiene, y debe tener, un fin practico. Su objeto seria la
busqueda de una conducta orientada a los fines del estado y de la religion. La eleccion de
Heinecio para esta materia es justificada por su caracter de compendio y por ser requisito
para el Derecho Natural y de Gentes, para que el cual fue asignado un texto del mismo
autor.

Después de establecido el estudio de estos autores para la Moral, Rodriguez de Mendoza
corrige —mediante una advertencia— la propuesta de los textos, atendiendo a una orden
proveniente de la corte espafiola, y designa como obligatoria la lectura y estudio de

Ernesto:

“Después de concluido este plan de estudios, llego a nuestras manos la Idgica y metafisica de Juan
Augusto Ernesto de la impresion de Madrid, hecha por orden del rey N.S. que desedbamos ver con
ansia, desde que fue anunciada en la Gaceta. Lo leimos sin perder aliento, lo examinamos con
cuidado y desde luego llevd nuestra aprobacion y nuestros deseos y no dudamos un instante el
preferirlo a otros cualesquiera. Mucho tenemos adelantado con saber que es de la aprobacion del
soberano, y, por cierto que merece serlo. (...) No podemos dejar de confesar que nos tenia muy
disgustados la triste necesidad en que nos vimos de formar el plan del Curso de filosofia de tantos
distinguidos autores, por la falta de uno bueno en todas sus partes. Con el Ernesto se logra
simplificar, pues él solo reemplaza a Heinecio, Vernet, y el Genuense. En la impresion de Madrid no
solo tenemos logica, ontologia y teologia natural sino también la historia de la filosofia escrita por el
editor D. Manuel Joaquin de Condado con tan buen gusto y tan bello estilo que en nada desmiente de
la obra de Ernesto. Este ilustre profesor del derecho natural en el seminario de nobles de la corte de
Madrid ha hecho un servicio importante que es digno de la gratitud del pablico. EIl ha desempefiado
gloriosamente la honrosa comision por lo que le damos mil gracias en nombre de la juventud
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estudiosa y otras tantas y muy rendidas al Excmo. Sr. Conde de Floridablanca, protector de las

letras y los sabios por su acertada eleccion”. ™’

La insercion de Ernesto muestra la dependencia de los criterios de la corte ilustrada
espafola para elaborar el programa escolar del Convictorio y la influencia sobre los Planes
de ilustrados como Floridablanca que contribuyeron a la consolidacion del regalismo y

quien habria tenido compromisos con la masoneria®®.

Teologia

Reformas y Teologia Dogmética

La teologia fue uno de los campos que suscitO mayor preocupacion en las reformas
implementadas en 1787. Sus autores impulsaron la linea de reformas iniciada ya en varias
universidades espafiolas. Antonio Alvarez de Morales explica que en éstas “las nuevas
ideas de la llustracion trajeron como novedad al campo de la teologia la necesidad de
estudiar, junto a lo que se llamaba Teologia Dogmatica —denominacion con que se bautiz6
toda la Teologia que hasta entonces se habia estudiado—, la Teologia Préactica, cuyo sentido
se consideraba abandonado y al que las nuevas ideas concedian una mayor importancia.
Dentro de esta denominacion general entraban varias especialidades de la Teologia, como
la Moral, la Pastoral y, sobre todo, el estudio directo de las Sagradas Escrituras, de cuyo
abandono era contra lo que méas clamaban los innovadores. Ademas del estudio de la

Historia de los Concilios, tanto de los generales como de los nacionales de cada pais, y de

137 H
Loc. cit.
138 Cf. MENENDEZ Y PELAYO, Marcelino. Historia de los heterodoxos espafioles. 2. ed. Madrid.

Editorial Catolica, p. 96.
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la Historia de la Iglesia, en cuyo trasfondo se ve la influencia de las ideas regalistas y

jansenistas™*%,

En efecto, las reformas de estudios en teologia, que Alvarez de Morales atribuye a los
ilustrados, pero que en realidad se habian formado gracias a la reforma interna de la
teologia cat6lica —propiciada por Melchor Cano entre otros— cuyo hito méas importante fue
Trento y que se desarrolld en el marco de la decadencia de la Escolastica, el surgimiento
del Protestantismo y de la influencia y combate contra otras herejias, como el
jansenismo™®, estaban dirigidas principalmente contra los excesos especulativos de la

teologia escolastica, cuyos abusos son objeto de critica en los planes:

“La reflexion que nos presenta esta idea debe obligar a todo mortal que tenga un corazén bien
formado, cristiano y sensible a los males verdaderos a llorar ldgrimas amargas y aun de sangre sobre
las ruinas de la ciencia de la salvacion y a detestar los abusos con que profanaron su santuario los que
se decian te6logos escolasticos y que con mas razén fueron llamados por el canciller Gerson sofistas
y logémacos. Olvidados enteramente de la Escritura y de la tradicion y entregados a los raciocinios
capciosos de una mala, sutil y perjudicial dialéctica, todo lo abismaron en una miserable, confusa y
ridicula metafisica, cuyo lenguaje tosco, impropio, barbaro y grosero, sustituyeron al estilo
respetable y majestuoso de los libros santos y de los padres y doctores de la Iglesia. Asi se veia con
frecuencia lo que hoy no se puede recordar sin dolor, que después de 8 6 10 afios empleados en el
estudio de lo que llamaban teologia escolastica, sacaban menos conocimiento de la religion cristiana
del que se puede adquirir en los catecismos superficiales que en aquellos tiempos se ponian en manos
de la juventud. Las cuestiones de puro alambicadas en los fogosos delirios de una imaginacién
desacertada, fundados en los principios arbitrarios de la secta, y probados por las sofisticas sutilezas
de una razdn ciega, desprevenida, ignorante y deslumbrada, hacian sus delicias. Que mucho pues que
las herejias de Lutero y de Calvino hallasen desarmados a estos te6logos adscripcios, como los llama
el sabio y juicioso Melchor Cano. Y si se ha de juzgar por el suceso, se puede creer que Dios
permitié éstas en su iglesia, para restablecer esta sagrada ciencia, porque con esta ocasion se
empezaron a desenterrar los monumentos de la antigliedad y a consultar las escrituras y los padres y
ha hecho tan admirables progresos en la Europa en los siglos 16 y 17 que aln se conserva en el
nuestro en todo su brillo y solidez a pesar de la poca aficion y gusto que en él se ha tenido para las
ciencias eclesiasticas, segun la observacion del abate Juan Andrés, por lo que un bello genio no ha

13 ALVAREZ DE MORALES, Antonio. La llustracién y la Reforma de la Educacién de la Universidad en
la Espafia del s. XVIII, Madrid: Pegaso, 1979, 2da. de aumentada, p. 130.

140 | ORTZ, Joseph. Historia de la Iglesia desde la perspectiva de la historia de las ideas: exposicion e
interpretacion historica del pasado cristiano. Tr. al espafiol por Andrés Pedro S&nchez Pascual. Madrid:
Guadarrama, 1962, t. 2, p. 295. J. de Ghellinck refiriéndose a la labor de Denis Petau en materia de teologia
positiva afirma: “The state of religious strife during the days succeeding the Council of Trent drew all minds
towards the primitive ages of the Church concerning which certain ancient documents were being discovered,
while the excessive subtlety of many Scholastics of the decadence instigated a return towards positive
sources”. In: The Catholic Encyclopedia, Petau, Denis.
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olvidado imitar a nuestra madre la iglesia en llamarla feliz herejia que mereci6 restaurar la verdadera,
la sana teologia”.***

No se debe entender, sin embargo, que los autores de los Planes de San Carlos despreciaron
el valor de la Teologia Dogmética. De hecho, en Espafia estas céatedras no fueron
canceladas en modo alguno, y aunque hubo entre los més progresistas quienes querian
reducirla a la Teologia Positiva, en general fue considerada como complementaria a ésta.
En San Carlos, los Planes de 1787 recomiendan explicitamente a “Petavio Tomasino, Feu,
Juenin, el Berti, el Gotti, el Boucat, sin olvidar el Tournely, por su claridad y extension”.
Tales autores corresponden al periodo de finales del siglo XVII y primera mitad del XVIII,
fase que siguio a los conocidos tedlogos de la Escolastica Tardia que desarrollaron sistemas
basados en los escolasticos cléasicos del siglo XIII como Béfez, Molina, Suarez o los
carmelitas redactores del Cursus Salmanticensis. Al igual que éstos, aquellos tedlogos se
basaron en la tradicion escolastica pero fueron afectados —sea para apoyar, sea para
rechazar sus tesis— por el jansenismo creciente y por el galicanismo que ejercieron influjo
en el desarrollo teolégico de toda Europa, con excepcion de Italia.

La presencia del cardenal Vicente Luis Gotti (1664-1742) y del agustino Lorenzo Berti'*?

143

(1696-1766) garantizan la fidelidad a la doctrina aprobada por la Iglesia™, lo que no

sucede con Juenin®** quien fue indicado como jansenista.

%1 plan de estudios del Real Colegio de San Carlos, 1787.

142 Cf. VACANT et al. Op. cit, Berti, p. 796.

%3 Las Praelectiones Theologicae de Berti aparecieron en varias ediciones y fueron inmediatamente
impugnadas por d'Ise de Saléon (quien fue sucesivamente Obispo de Agen, Obispo de Rodez y Arzobispo de
Viena) y por Languet de Gergy, Arzobispo de Sens (1731-53) por considerarlo jansenista. En respuesta,
publicé "Augustinianum Systema de Gratia" (Roma, 1747; Munich, 1750) y "In Opusculum™ (Leghorn, 1756)
y después de que las acusaciones fueran sometidas al juicio de las autoridades de Roma, finalmente Benedicto
X1V examino el texto y lo encontré compatible con la doctrina de la Iglesia. Cf. N.A. Weber. Berti, Lorenzo.
In: The Catholic Encyclopedia.

144 Cf. VACANT et al. Op. cit, Juenin, Gaspard, p. 1720.
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La preferencia por Juenin demuestra la aceptacion del jansenismo por parte de Rodriguez
de Mendoza en el campo de la teologia dogmaética y moral. Este te6logo pertenecié al
Oratorio de Francia —que fue largamente simpatizante del jansenismo y al que también
pertenecieron Quesnel y Labrun—y su trabajo fue severamente criticado por Matthieu Petit-
Didier en Remarques sur la théologie du R. P. Gaspard Juenin (1708), una refutacion de
sus errores. Lo curioso es que Juenin fue recomendado junto con Berti, que fue otro de sus
opositores, y mas aun, con Tournely que fue un conocido adversario del jansenismo.

El manual de Gotti recomendado en los Planes es Theologia scholastica dogmatica iuxta
mentem Divi Thomae Aquinatis, ad usum discipulorum (Bologna, 1727-35), que al parecer
se encuentra en otras antiguas bibliotecas peruanas. Al parecer, fue usada sélo el primero de
ocho tomos que comprendia los Prolegémenos y los Lugares teolégicos™®, seguidos por
otros siete tomos que exponian la Summa de Santo Tomas, excepto en el tratado de los
Novisimos. En cambio, el manual de Berti Opus de theologicis disciplinis, una exposicion
de las ensefianzas teoldgicas de San Agustin, que fue también usado en otros colegios del

Perd, recibié durisimas criticas por parte de Rodriguez de Mendoza:

“Lo tinico que hay que temer en éste es que llega a fastidiar y fatigar demasiado a los estudiantes el
compendio del Berti, por ser muy recargado, muy indigesto, muy duro y muy ingrato a la memoria.
Este compendio de muy bueno peca en malo. Es cierto que no es posible escribir un compendio que
comprenda méas completamente las doctrinas del Berti ni que explique con mas propiedad su sistema,
pero la escrupulosa exactitud con que lo hizo el P. Berti lo ha hecho pecar de nimiamente prolijo. El
Berti tiene un estilo lacénico, cerrado y seco y querer compendiarlo con sus mismas palabras sin
omitir nada de su vasta erudicion es empresa que no podia menos de acarrear los defectos que se
notan. Menos pesado seria estudiar el mismo Berti en su original porque con menos dificultad se
aprende y se retiene mas.”*

15 Cf. VACANT et al. Op. cit. Gotti. “"Theologia scholastico-dogmatica juxta mentem Divi Thomae
Aquinatis" (Bologna, 1727-35), which filled eight volumes and was divided into sixteen parts: the first part
comprises the prolegomena and loci theologici, and all the rest follow the order of the "Summa" of St.
Thomas, except the last part, which deals with the state of the soul after death, the end of the world, general
judgment, etc.; this same work was again published at Venice in 1750.” Ch. J. CALLAN. Gotti. In: The
Catholic Encyclopedia..

146 pJan de estudios del Real Colegio de San Carlos, 1787.
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La referencia a “Petavio Tomasino” puede deberse a la alusion al jesuita Denis Petau
(1583-1652) —quien en la controversia sobre la gracia elaboré un tratado basado en la
doctrina de San Agustin— y al oratoriano Louis Thomassin, quienes fueron tedlogos que
promovieron con excelente uso de conocimientos histéricos y filologicos estudios en
Historia del Dogma Yy teologia positiva en general. El error de escritura —sin que se quiera
pecar de excesiva sospecha— puede haber sido intencional si se considera que se estaba
recomendando un jesuita bastante conocido por su obra principal: Dogmatum
theologicorum de la cual no ocuparemos mas tarde.

No obstante, entre todos los manuales recomendados, el que recibié mayor énfasis en
cuanto a su uso fue la obra de Jean-Baptiste Duhamel (1624-1706) que fue sugerido para el
segundo afio. Los Planes de 1787 recomiendan una vez mas el estudio de compendios
cuyos autores sinteticen las verdades de fe en un solo sistema, en lugar de recurrir a textos
diversos. “Disponer que se estudien los tratados que componen la teologia por diversos
autores no parece conveniente. La religion tiene un sistema uniforme, fijo y encadenado y
es necesario que guarde en la facultad que la tiene por objeto un solo autor, bueno, critico y
juicioso, estudiado con orden y de seguida y cuando mas supliendo por otro que piense del
mismo modo los tratados que él omita, producira sin duda todos los efectos que pueden
esperarse. La dificultad solo estd en prescribirlo o sefialar el que merezca preferencia”. Asi

pues, la eleccion del compendio principal para el estudio de la teologia recayé en Duhamel:

“Este religioso y sabio escritor, después de haber acomodado la filosofia moderna al uso de la
escuela, pasé a concordar la teologia y escolastica y dio su obra grande el afio de 1691 que agrado
generalmente a los sabios y merecio sus elogios. Muchos desearon que el mismo hiciese de ella un
compendio acomodado al uso de los seminarios, y, tocado su piadoso corazon, de lo importante del
designio se puso a trabajarlo y con tanto acierto que excedi6 la expectacion y aun los deseos de los
sabios e interesados en él. Se imprimio el afio de 1694 en 5 tomos en 12° bajo el titulo de Theologiae
clericorum seminariis accomodatae sumarium. En él, de mas del Compendio de su obra, trata
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algunas materias que omiti6 en la primera y formé un curso completo de teologia dogmatica y moral
en método escolastico, discreto y juicioso”. ™’

El elogio al filésofo, tedlogo y cientifico francés Duhamel por “haber acomodado la
filosofia moderna al uso de escuela” muestra que Rodriguez de Mendoza conocia el trabajo
de Duhamel a nivel filoséfico, una de cuyas principales obras, De consensu veteris et novae
philosophiae (Paris, 1663), era un tratado de filosofia de la naturaleza en la cual la reflexion
de los griegos y de los escolasticos era comparada con las teorias de Descartes. En los
Planes de estudio, sin embargo, la obra referida es Philosophia vetus et nova ad usum

scholae accommodata (Paris, 1678), elaborada por orden de Colbert'*®

como manual para
colegios y universidades y que fue publicada en varias ediciones con gran acogida. En el
campo de la teologia, es recomendada la versién resumida de su Theologia speculatrix et
practica (Paris, 1690), de 7 volimenes, elaborada en cinco volimenes para ser usada como

manual en los seminarios.

El retorno a las fuentes o la Teologia Positiva

El estudio de la teologia positiva estaba enfocado en el Primer Afio de estudios dedicado a
los “Lugares Teoldgicos”, tal como lo hicieron las universidades espafiolas en reforma®*,
indicando —como también éstas lo hicieron— a Melchor Cano (1509-1560), cuya obra
principal Loci theologici (Salamanca, 1553), que mereci6 30 ediciones hasta 1890, orienta
la teologia hacia un estudio mas preciso de las fuentes reveladas. Discipulo de Francisco de

Vitoria en Salamanca y catedratico de esta Universidad, Cano renové —junto con L. de

Villaviciencio, De recte formando theologico (1565) y M. de Ribera, De perfecto theologo

147 H

Loc. cit.
148 Duhamel fue el primer Secretario de la Academia de las Ciencias francesa, nombrado por Colbert en 1666.
149 H

Cf. loc. cit.
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(1572)- la manera de concebir la teologia cat6lica centrando la preocupacién en volver a
las fuentes originales del cristianismo e introduciendo una metodologia basada en los
estudios filolégicos y que fueron aplicados a la Sagrada Escritura y a las obras de los
Padres de la Iglesia.

Alvarez de Morales sostiene la presencia de Cano se debe también a que fue conocido
como un autor proclive a la defensa teorica del regalismo y hace mencion al uso que de él
hizo Campomanes en su Juicio Imparcial (1768) para defender sus tesis en defensa de las
regalias del Rey, para lo cual inclusive anex¢ al final del tratado el Informe o parecer del
Maestro Melchor Cano, O.P. presentado al rey y Emperador Carlos V. Tal parece que
aunqgue es verdad que los fiscales de la corte de Carlos Il y otros ilustrados influyentes
recurrieron a las tesis de Cano que favorecian sus posiciones regalistas y que ello, sin duda
alguna, fue compartido por muchos autoridades educativas en Espafia y América, los
reformadores de San Carlos no querian sino recuperar la tradicion del estudio de la Sagrada
Escritura y de la Tradicion —en especial la Patristica— promovida con gran fuerza en el siglo
XVI con el apoyo del Estado, tradicion que es mencionada en los Planes, pero que no era
generalmente conocida ni estudiada en las universidades y colegios mayores.

La eleccion de Duhamel como compendio principal para la Facultad de Teologia muestra la
opcion de los autores de los Planes de estudio por promover el estudio de la teologia
Positiva, especialmente los referidos a los temas biblicos. En su obra Institutiones biblicae
(Paris, 1698), Duhamel examina las cuestiones sobre autoridad, integridad e inspiracion de
la Biblia, el estilo y método de interpretacion y el valor del texto hebreo y sus traducciones,
asi como el interés por la geografia y la cronologia biblicas.

La preocupacion por el retorno a las fuentes de la revelacion en el campo de la teologia

habia sido desarrollada en el siglo XVII sobre todo en Francia y Beélgica, aprovechando y
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desarrollando técnicas filoldgicas e historiograficas. Sin embargo, tales estudios filologicos
biblicos habian sido desarrollados en Esparia desde hacia mucho antes y con el apoyo del
Estado. Basta mencionar entre estas ambiciosas iniciativas la Biblia Poliglota Complutense
o de Alcald, realizada de 1502 a 1517 bajo los auspicios del Cardenal Jiménez de Cisneros,
que organiza los textos en bloques de idiomas, en hebreo, arameo, latin y griego, y cuenta
con un diccionario hebreo-latino y viceversa, un léxico del Nuevo Testamento y de otros
libros, y un diccionario etimolégico de nombres propios™. La obra fue el primer texto
griego impreso en el mundo. Cuando Rodriguez de Mendoza haga mencion al necesario
apoyo del Rey para la realizacion de estos estudios, estara intentando recuperar la tradicion
de los estudios biblicos desde siglo XI1I patrocinados por éste.

Los autores de los Planes creen ademas que el estudio de la teologia positiva —cuyos
especialistas son indicados como “los metodistas mas acomodados a la juventud’—
devendra en un interés y aprovechamiento mayor entre los estudiantes. Entre ellos se
encuentra Isaac Habert (m. 1668), en cuanto al estudio de la Patristica, quien elabor6 un
tratado sobre la doctrina de los Padres Griegos sobre el tema de la gracia, que tanta
polémica habia causado en los siglos XVI a XVIII. Otro autor recomendado fue Antoine
Boucat, en cuyo trabajo Theologia patrum dogmatica, scholastico positiva dio noticia de la
teologia dogmatica desarrollada por los Padres de Iglesia. Un trabajo similar fue realizado
por Dennis Petau o Dionysio Petavius —de quien ya se hizo mencién- en su obra Dogmata
theologica, que elabord una historia de los dogmas catdlicos y establecié una minuciosa
cronologia de la Tradicién, todo ello junto con un desarrollo teoldgico-especulativo que

daba coherencia a esta informacion.

%0 Cf. FIGARI, Luis Fernando, La Biblia en castellano. In: Vida y Espiritualidad, VE, mayo-agosto 1995,
afio 11, nro. 31, p. 71
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El énfasis en Historia Sagrada e Historia de la Iglesia
Como materia obligatoria previa al estudio de los Lugares Teoldgicos, los Planes
recomiendan estudiar Historia Sagrada y Eclesiéstica, pues de lo contrario no es posible

entender o aprovechar los tratados de teologia positiva.

El compendio de Mezengue, traducido por Nifo para la historia del Antiguo Testamento y para la
historia de la Iglesia el compendio o breviario del Berti, traducido y continuado hasta el presente por
D. Gordiano Fraf, son muy acomodados a la juventud y bastantes para que no confundan personas,
lugares y tiempos. Manejando el maestro, por su parte, la obra intitulada historia santa o la historia
del Antiguo Testamento de Calmet o de Erra o al mismo Mezengue, en la obra que acompafié de
reflexiones y salié a luz en 10 tomos o la misma letra de la Escritura para la historia sagrada y a
Fleury, Orsi, Potoau, Graveson u otro semejante para la eclesiéstica podra extender las noticias de los

compendios, comunicar otras nuevas y para dar a conocer a sus discipulos los puntos controvertidos

més interesantes podra valerse de las disertaciones de Calmet y de Natal Alejandro”.™*

El manual traducido al espafiol de Francois-Philippe Messenguy (1677-1763) aludido es
Abregé de I'Histoire et de la morale de I'Ancien Testament (Paris, 1728). Segun el
Dictionnaire de théologie catholique, Messenguy expuso ampliamente las ideas jansenistas
en este tratado y en otros, por lo cual fue incluido en el indice por un decreto del Papa
Clemente XIII en 1761 y despojado de la catedra que tenia en Beauvais’®2. Como en
algunos otros casos, los autores de los Planes no tienen problemas en recomendar te6logos
prohibidos por la Santa Sede. La Histoire de I'Ancien et du Noveau Testament y los
Commentaires sur la Bible del benedictino francés Calmet (m. 1757), que fue conocido por
sus obras exegéticas y cuyas obras figuran en los Planes de la Universidad de Sevilla de
1768, fueron agregadas al Indice de la Inquisicion Espafiola durante el periodo 1757-1785,

por lo que en el momento de la elaboracion de los Planes de San Carlos ya no estaban

151 pJan de estudios del Real Colegio de San Carlos, 1787.

132 Cf. VACANT et al., op.cit. p. 1403. “Messenguy a composé de nombreaux ouvrages dans lesquels les
idées jansenistes occupent une large place” (loc. cit). Cf. también DOMINGUEZ ORTIZ, Antonio. Carlos Il
y la Espafia de la llustracion. Madrid: Alianza Editorial, 1989, p. 156.
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censurados. Los demés textos indicados estuvieron también comprendidos en diversos
Planes de estudio de universidades espafiolas elaborados en las décadas del sesenta y
setenta, periodo en el que las reformas educativas alcanzaron su punto de ebullicién.

Para la Historia de la Iglesia, fueron propuestos el Ecclesiasticae historiae breviarum de
Berti, que fue uno de los més usados no so6lo en Espafa sino en el Virreinato del Perd, asi
como el manual del dominico francés tomista Hyacinthe Graveson titulado Historia
ecclesiastica variis colloquiia digesta (Rome, 1727) un tratado cuyo rango cronolégico
llegaba hasta comienzos del siglo XVIII. Los Planes mencionan también la Historia de la
Iglesia del dominico Giuseppe Agostino Orsi (m. 1761), secretario de la Congregacion del
indice, quien combati6 en esta obra el Catecismo historico de Claude Fleury (1446-1723) —
también recomendado en estos Planes— conocido por su orientacion galicana y por lo cual
algunas de sus obras fueron colocadas en el indice Romano™®, La presencia de estos dos
ultimos autores puede deberse a que la presencia de uno compensa la del otro, de modo que
los estudiantes puedan tener una vision de conjunto de la polémica sobre la Historia de la
Iglesia en torno al galicanismo y al jansenismo, polémica a la que parece hacer referencia.
La también recomendada Historia Eclesiastica del dominico Noél Alexandre (Natalis
Alexander o Natal Alejandro) (1639-1725) dio materia suficiente para alimentar la
polémica originada a raiz de la condena de los articulos galicanos de Bossuet y por tal
tendencia fue incluida en el indice en 1684. Natal Alejandro, como era conocido en Espafia,
fue uno de los que se opuso a la Bula Unigenitus.

Como es evidente y a pesar de lo que cierta historiografia actual inducir a pensar, no hubo

por parte de las autoridades de San Carlos temor alguno frente a las autoridades

153 Fleury, que compuso un tratado mayor de 20 volimenes llamado Histoire ecclésiastique, fue intimo amigo
de Bossuet y compartié sus ideas galicanas.
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eclesiasticas de Roma ni a la Inquisicion local, pues Rodriguez de Mendoza fue
abiertamente galicano, tal y como lo fueron los ilustrados de la corte espafiola en quienes
encontrd apoyo y auspicio. Por otro lado, la lista de autores recomendados permite apreciar
que Rodriguez de Mendoza y los otros autores estuvieron bien informados de los que se
producia en Europa sobre Historia de la Iglesia, pues todos los textos mencionados estan

entre los mas completos del siglo XV1I1.

Probabilismo y Probabiliorismo: Teologia Moral

La Teologia Moral “es un ramo que clama por la reforma y en que debe velar con mas
cuidado la autoridad publica por ser en el que mas se interesa la religion y el estado. Un
cristiano que no sabe sus obligaciones no puede cumplirlas. Un ciudadano que no cumple
las obligaciones de cristiano a poca costa es un libertino y un rebelde. Un sacerdote que no
sabe la moral no puede ensefarla ni cumplirla, y si la sabe mal o estd imbuido de malas
doctrinas es una peste cruel en la reptblica y en la Iglesia”. Con estas palabras, Rodriguez
de Mendoza sintetiza la importancia que para él —y para las autoridades civiles— tiene la
Moral. De hecho, no existe materia que interese mas a las autoridades del San Carlos que la
Teologia Moral. La razén —como queda establecido en el texto anterior— es que, para ellos,
tal materia esta dirigida a garantizar el comportamiento adecuado a los fines de la religion y
del Estado, tal y como lo concibieron Verney y otros ilustrados. Tal estudio fue objeto de
las mas duras criticas por parte de las autoridades carolinas que reclamaban que sus
alumnos “después de haber asombrado al publico con los nombres respetables de los
Petavios, Sirmondos, Tomasinos, Bossuet, Gotti, Calmet, Berti etc. que a oirlos, parece que
los saben de memoria, en un examen de ordenandos o un concurso de curatos, echan mano

del P. Larraga y con las ridiculas especies de este sumista u otro semejante”. “Este abuso —
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consta en los Planes— que en cualquier otro asunto se puede mirar con indiferencia es
insoportable en la moral, por las perniciosas consecuencias que resultan y en ningun pais es
menos perdonable que en el nuestro porque bien visto, esta parte debe ser aquella en que
méas se ocupen los tedlogos, respecto de ser la mas necesaria: el principal papel que
representan los tedlogos en nuestro teatro es de confesor, predicador, consultor o
catequista™'®*.

En reaccion, fue propuesto el citado manual de Duhamel que al tratar la dogmatica se
extiende mas en el tema de la moral, pues los reformadores consideraron que —por razones
de tiempo y organizacion— no era conveniente ensefiar la Moral por separado, como lo
habian dispuesto las universidades de Salamanca y Alcala, ya que éste era confinado al
ultimo afio, tiempo insuficiente para abordar los complejos temas de la Teologia Moral.

Las autoridades del Colegio Carolino ademas recomendaron para esta materia a un
conjunto de autores que desarrollaron sistemas morales que combatian el Probabilismo
ensefiado generalmente por los jesuitas y que habia sido considerado laxista: Natal
Alejandro, Merberio, Geneto o Concina. El Probabilismo de los jesuitas ensefiaba que “‘se
puede considerar como permitido aquello que tenga a su favor un motivo razonable, aln
cuando uno no pueda eliminar de su conciencia todos los reparos contra ella (incluso
reparos de importancia). Es el motivo de probabilidad”, explica Joseph Lortz. Este
historiador sostiene que, en realidad, lo que pretendian los jesuitas con ello era, por un lado,
evitar en las personas escrupulos innecesarios que entorpeciesen una sana conducta, y por
otro, mostrarles la posibilidad real de la salvacion aceptando el hecho de la mediania moral

de los hombres. No obstante, contintia, “el probabilismo encerraba en si mismo el peligro

154 Plan de estudios del Real Colegio de San Carlos, 1787.

-85 -



de atenuar la seriedad moral (laxismo). Fue la aplicacion practica del probabilismo, mas
que su defensa tedrica, lo que acarred a los jesuitas la acusacién de morale relachée™>.
Los autores de los Planes proponen mas bien autores de la escuela probabiliorista como

Natal Alejandro (m. 1724) y Daniel Concina®

(m. 1756), dos de sus mas famosos
exponentes. El Probabiliorismo sostenia que la opinidn menos segura en favor de un
determinado acto moral puede ser licitamente seguida s6lo si es mas probable que la
opinidn segura contraria. Este sistema moral, que fue calificado por algunos como rigorista,
fue seguido por agustinos, carmelitas, trinitarios, teatinos, algunos benedictinos e inclusive
jesuitas como Tirso Gonzalez, profesor de Salamanca y autor de Fundamentum Theologiae
Moralis, trabajo que no fue aceptado en su momento por el General de la Compafiia, pero
que finalmente fue publicada en 1694.

El manual de Concina Theologia Christiana dogmatico-moralis —que circuld no sélo en
San Carlos sino en el seminario de San Antonio Abad y talvez en otros colegios y
seminarios del Peri— combati6 severamente las doctrinas probabilistas de los jesuitas.
Rodriguez de Mendoza y los demas reformadores recomiendan que junto al estudio de los
autores propuestos para la Teologia Moral se consulte a “Santo Tomads y a Silvio que es su

mejor intérprete”, asi como “al Estio”, esto es, Guillermo de Estio (1542-1613), profesor de

Douai conocido por sus comentarios al Maestro de las Sentencias de Pedro Lombardo.

5L ORTZ, Op. cit., t. 2, p. 296.
1% Cf. VACANT et. al. Op cit. Concina, p. 676.
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Derecho

Derecho Natural y de Gentes: Heinecio

Tal como en las otras areas de estudio, los reformadores carolinos siguieron en Derecho los
cambios ocurridos en las universidades de Espafia y de Francia principalmente. Una de las
materias en donde se mantiene el mismo criterio en los cambios operados, tanto en los
Planes de 1787 como en las Constituciones de 1771, es el Derecho Natural. Si hay un autor
cuyas varias obras son insistentemente recomendadas en ambos programas curriculares por
su claridad y exposicion precisa es Johann Gottlieb Heinecke, conocido como Heinecio o

Heineccius.

De los catélicos que conocemos sélo hay dos proporcionados por su tamafio que son Schwart en el
compendio que trae al fin de su obra y el Genuense en el tratado De Jure et officiis en el tomo
primero de su metafisica. Los deméas o son muy difusos o incompletos. De los protestantes, otros
dos, Burlamachi, traducido al latin y Heinecio. Los demas son muy difusos y, peligrosos en sus
doctrinas. De estos cuatro el Schwart es indigesto por no decir mas; el Genuense no es para nifios y
en el tomo cuarto de su metafisica no es completo. El Burlamachi tampoco es completo, esta mal
traducido, el latin muy estudiado y se roba la hermosura y gracia al original. Queda solo Heinecio
quien por muchas razones debe ser preferido, primero porque es el que se ha elegido en la corte en
donde se, imprimio con este fin con notas puestas por Joaquin Marin y sacadas por la mayor parte de
los sabios Fineti, Concina y otros a quienes con fidelidad se remite.**

La seleccion de este autor se explica por la opcion de las autoridades universitarias por el
fomento del Derecho Natural y de Gentes desarrollado por el jusnaturalismo de tipo
racionalista de la denominada Escuela Suiza'®®, cuyos representantes estructuraron sus
sistemas sobre las bases juridicas construidas por Grocio, Puffendorf, Wolff y Thomasius.
“La llamada Escuela Suiza juega un papel decisivo en la recepcion y transmision de los
autores alemanes de derecho natural con respecto a los paises latinos, incluyendo a la
misma Francia, la cual los recibird de la misma manera que por ejemplo Espafia, y lo que es

mas significativo en los mismos afios. En Francia, la primera catedra de Derecho natural se

57 pJan de estudios del Real Colegio de San Carlos, 1787.
%8 ALVAREZ DE MORALES, op. cit., p. 140
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establecera en 1774, en el Colegio de Francia de Paris. Como vemos, en Espafia, la primera
catedra se establece en 1774 en los estudios de San Isidro en Madrid”™™°. Asi quedd
desterrada de las aulas la tradicion del jusnaturalismo escoléstico desarrollado por
Francisco de Vitoria y otros autores de la Escuela de Salamanca.

La concepcion del Derecho Natural de esta escuela es diferente de la doctrina jusnaturalista
escoléstica tradicional. Segln esta nueva concepcion, la ley natural sélo es conocida por
medio de la razon —aunque esta capacidad sea comun a todos los hombres— y no
necesariamente esta inscrita en el orden ontoldgico de la naturaleza creada por Dios. Esta
diferencia de enfoque epistemoldgico es importante porque con esta base racionalista de
matriz protestante se introduce una ruptura entre teologia moral y derecho natural, pues
Pufendorf —de quien Heinecio es fiel discipulo— siguiendo sus principios protestantes
plantea que el derecho natural s6lo es valido en el ambito temporal, dejando para la teologia
los asuntos de la vida eterna. Este cambio no so6lo abre el camino para una cada vez mayor
autonomia del Derecho sobre cualquier norma exterior a ella, sino que dio una nueva base
juridica doctrinal para la justificacion del absolutismo, pues el Estado “desemboca asi en un
convencionalismo moral y juridico en el que la moralidad queda asimilada a la
legalidad”*®°.

Se sabe que Rodriguez de Mendoza y los autores de los Planes tuvieron conciencia de esta
matriz racionalista y protestante de Puffendorf, aunque no necesariamente de todos los

cambios que suponia la adopcién del jusnaturalismo racionalista en el Colegio Carolino. Al

9 |b. 141. Los principales representantes de la Escuela Suiza de Derecho fueron Barbeyrac en Lausana;

Louis Bourget (1730-1742) en Neuchatel, Pierre de Mussard (1719-1723), Jean Jacques Burlamaqui (1723-
1739) en Ginebra; Fortunato Bartolomé de Felice (1726-1789) en Yverdon.
%0 DOIG K., Germén, Derechos humanos y ensefianza social de la Iglesia, Lima: VE 1991, p. 113.
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parecer, el rector quiso establecer un sistema juridico de alcance universal, cuya vigencia

justificada racionalmente obligase por igual a todos:

“El derecho natural que trata de las leyes primitivas y originales que promulgd Dios al género
humano por medio de la razén, tiene por objeto las acciones libres que caracterizan al hombre de
justo o injusto, de honesta o inhumano y torpe. Como es general ha sido comunicado a todos los
individuos de la especie humana y todos son responsables a sus leyes. Con solo ser hombre quedan
obligados a su cumplimiento. Con respecto a él no hay distincion entre griegos y barbaros, entre
judio y gentil; quiere decir que él obliga igualmente a todo estado y condicién y sexo. Y como estan
impresas en el corazén las maximas que reglan los oficios para con Dios, para con nosotros mismos
y para con los otros hombres, su ignorancia a nadie excusa, nadie puede alegarla por disculpa (...) Ni
es menos imposible la observancia de éstas, porque la ley fundamental de todo estado es llenar las
obligaciones que impone la ley eterna promulgada al hombre. Aun se hace mas necesario para tratar
con las naciones extranjeras que no estan sujetas a nuestra legislacion, pues para obligarlas a cumplir
los deberes de justicia y estimularlos a desempefiar los oficios de humanidad no hay otro medio que
citarlas al comun tribunal de la razon*®.

Rodriguez de Mendoza parece afirmar la primacia del derecho natural sobre el derecho
positivo al sostener que “el derecho natural es el fundamento de toda legislacion” y que “la
sabiduria y la justicia de las leyes positivas se deben calcular por la mayor o menor
conformidad que tienen con ¢1”. “Por la misma razdn —sostiene— la sabiduria y pericia de un
letrado no debe computarse por el nimero de leyes civiles que tiene recopiladas en la
memoria, con tanta puntualidad como pueden estar en los codigos que las contienen, sino
por aquel tino mental y aquel pulso critico y prudente con que sabe desentrafiar su espiritu y
hacer su aplicaci(’)n”lsz.

Heinecio comienza su Elementa juris naturae et gentium tratdndose de explicar como se
configurd la sociedad, pues para él, los hombres vivirian felices en el grupo familiar.
Plantea asi que el origen de la sociedad civil se debe hallar en la necesidad que los hombres
tuvieron de protegerse unos de otros, pues habia hombres malos quienes liderados por un

jefe queria esclavizar y despojar a sus semejantes. La unica forma de defensa era pues

organizarse en un grupo mas amplio, lo suficientemente fuerte como para resistir a los

161 pan de estudios del Real Colegio de San Carlos de 1787.
162
Ib.
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malvados. El origen de la sociedad y del Estado se funda, de este modo, en un pacto social
ya sea voluntario, ya sea impuesto por un conquistador. Este pacto decide la forma de
gobierno de cada sociedad: monarquia, aristocracia, democracia. Dicho pactum tiene que
establecer una ley fundamental que obliga tanto a gobernadores como gobernados a
obedecerla. Sélo aquello que infrinja esta ley seré considerado injusto.

De esta manera vemos como la doctrina heineciana apoya de manera directa el absolutismo
pues pretende eliminar todo dato revelado y todo recurso a la Escoléastica para fundamentar
su derecho natural. Con ello también se pierde el reconocimiento de una ley anterior a la
cual el Rey o el Emperador deben obediencia. Probablemente por esta razén la corte
ilustrada de Carlos Ill recomend6 el uso de Heinecio, de lo cual eran conscientes los

autores de los Planes:

“El supremo consejo de Castilla ha conocido la necesidad de este estudio y para promoverlo y
perpetuarlo en la monarquia dispuso debidamente en auto de 15 de diciembre de 1780 que ninguno
se reciba de abogado sin haber estudiado antes el derecho natural y de gentes y para lograr su
perfecta observancia manda que todo los que hubiesen obtenido el grado de bachiller en derecho civil
en las universidades del reino y pasasen a Madrid a imponerse en la practica del foro, concurran
precisamente por un afio a los reales estudios de San Isidro a oir lecciones de esta facultad, so pena
de no ser admitidos a los exdmenes de abogacia si no presentan certificacién del catedratico de haber
cumplido con esta orden, para cuya inteligencia la public6 y mandé fijar por edicto en los lugares
acostumbrados el Sr. Manuel de Villafafie, del consejo de S.M. como director general de los reales
estudios de la corte. Serd pues muy conforme a la razon y a las sabias intenciones del monarca y sus
consejos que ante todas estas cosas y como la mejor disposicion y preservativo para el estudio de las
leyes civiles y eclesiasticas se mande estudiar el derecho natural y de gentes, como en efecto se esta
practicando en este real convictorio, en cumplimiento de una de sus constituciones™®.

La importancia del Derecho Natural y de Gentes en la consolidacion del absolutismo de
Estado no sélo es un asunto teorico sino que tiene que ver con la eficiente administracion
burocratica y, sobre todo, con el fortalecimiento del regalismo en los asuntos de conflicto

de competencias.

“El estudio del derecho si no es el mas importante, a cada particular, es el que mas interesa a la
sociedad en comin. Los errores que se cometen en la defensa y administracion de la justicia y los

163 b
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desordenes que directa e indirectamente chocan con el buen orden de la iglesia y del estado dependen
por la mayor parte de la ignorancia de sus leyes. ;Pues qué motivo mas poderoso para que las
potestades de ambos Ordenes se empefien a porfia en promover sus conocimientos, fomentar su
estudio y cuidar del buen método para lograr el acierto feliz de tan glorioso y tan importante
designio?'*

De la misma tendencia es otro autor muy recomendado y que incluso transcribié a Heinecio
es Joaquin Marin y Mendoza. Para Marin el Derecho Natural no es otra cosa que el
“conjunto de leyes dimanadas por Dios y participadas a los hombres por medio de la razén
natural”. Del mismo cufio son El Genuense con su tratado De jure et oficiis, Juan Bautista
Almadi, que elaboré el tratado Institutiones juris naturae et gentium secundum catholica
principia y que “trae todos los elementos de Heinecio casi en el mismo orden con las
omisiones y advertencias necesarias” para su comprension y correccion, y Javier Pérez
Lopez que asumid tesis del racionalismo cartesiano en su sistema. Los reformadores
carolinos sostienen que Pérez Lopez esté libre de toda sospecha “en punto de religion” y
que no es preciso “leerlos con cien ojos para no dejar escapar sus deslices” como sucede
con otros textos, por lo que fue aconsejado si faltase el texto de Heinecio. “Fuera de ésto
sera util que el maestro maneje a Schwart, los dos Concina, a Desing, a Segismundo Stoff,
a Tadeo Verenco, Yy, por ultimo, a Fineti, en los cuales hallard copia de doctrinas y el
origen, progreso y fundamentos de los errores de los herejes y libertinos y sus respectivas

. . 165
impugnaciones”.

Derecho Romano, Derecho Patrio y Derecho Canonico
Los autores de los Planes en San Carlos consideraron de lo mas importante el estudio del

Derecho Civil, entendido como el Derecho Real de Espafia y de las Indias, en

164 b
165 b
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contraposicion al Derecho Romano cuyo estudio se juzgd completamente innecesario. “Por
derecho civil —sostienen— entendemos aquel derecho municipal y propio de cada nacion, y
no precisamente el derecho romano, antes por el contrario sostenemos que de ningin modo
se debe permitir en el colegio y en las universidades como necesario e indispensable el
estudio de la jurisprudencia romana”®®,

En realidad, cuando Rodriguez de Mendoza y los otros reformadores eliminan el estudio
del Derecho Romano —cuyo destierro justifica con una extensa explicacion histérica que se
remonta al rechazo de los reyes visigodos en Espafia— esta aplicando las directivas dadas
por la Corona a todas las universidades de Espafia y sus dominios en 1713 y confirmadas
en 1741, por las cuales se sustituia el Derecho Romano —para los estudiantes, no para los
profesores— por “la lectura y explicacion de las leyes reales”, asignandole a esta materia las
catedras respectivas. A pesar de ello, motivado quizés por la oposicion de profesores en San
Carlos, Rodriguez de Mendoza se vio obligado a justificar con gran despliegue de
argumentacion la necesidad de abandonar por completo el Derecho romano para dedicarse
exclusivamente al Derecho Real. Segun éste, la eliminacion del Derecho Romano se
justifica “porque todos aquellos principios y reglas que son dignas de saberse —Yya
corregidas y discernidas— han sido recogidos en nuestra legislacion” y “porque aquellos
conocimientos del Derecho Natural y de Gentes que se pueden adquirir en la legislacion
romana, en el dia se adquieren con méas solidez y més orden con el estudio del mismo
Derecho Natural y de Gentes” de los “modernos™®’. Ademés, siguiendo a Heinecio y a
Verney, niega que el Derecho Romano sea una legitima base tedrica para el Derecho Patrio

y gque es mas conveniente para los estudiantes y para los fines de la materia que ésta sea

166 b
167 b
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estudiada en espanol y no en latin. “Concluyamos pues, que siendo intutil el derecho
romano, pues las leyes que se han adoptado en Espafia se hallan recopiladas con més orden
y claridad por nuestros cdigos, pues las maximas y principios del derecho natural que en él
se hallan esparcidos se adquieren con mayor distincion y claridad en unas instituciones
metoddicas de este derecho”, finaliza®®.

Para resolver la ignorancia de los estudiantes en materia de Derecho patrio, se propuso el
estudio de un par de autores “modernos”, “solo hay dos obras adaptables a este fin”: Las
instrucciones del derecho civil de Castilla, de Ignacio Jordan Asso y Miguel de Manuel y
Rodriguez y el Compendio del derecho publico y comdn de Espafia de las 7 Partidas, de
Vicente Viscayno Pérez. De ambas, los planes prefieren a Viscayno, pues la primera “no es
completa, porque solo trata del derecho privado y nada dice del pablico”. “El empefio que
tomaron de seguir prolija y escrupulosamente el método geométrico ha ocasionado mucha
oscuridad y confusion en esta obra. Hablando con ingenuidad no merece el nombre de
instituto; es mas bien un indice raciocinado, o hablando con més propiedad es un prospecto
o disefio de instituta; en esta clase es muy buena, y es recomendable y sus autores muy
dignos de alabanza y creemos que retocandola mas y mas llegara a su perfeccién”leg.

Sobre el “Compendio de las 7 Partidas”, Rodriguez de Mendoza dice que su mayor virtud
es reunir el conjunto de las sentencias de Alfonso el Sabio —que juzga como el codigo de
legislacion mas sabio que haya existido— y colocarlas “en un orden natural, concatenado,

claro y admirable”, de modo que es facilmente perceptible “el lugar a que corresponden en

el codigo de las partidas, para que se pueda ocurrir con facilidad siempre que se quiera ver

168 b
169 b
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el texto de la misma ley”*”°. Se juzga asi que tal manual es el mas completo y til para los
estudiantes.

En cuanto al Derecho Canonico, las autoridades carolinas recomendaron el texto del
canonista y arquedlogo Giulio Lorenzo Selvaggio (1728-1772), Institutionum canonicarum
(Padua, 1770) que es escogida porque “sabe dar al César lo que es del César y a Dios lo que
es de Dios, que sabe dirimir los limites de ambas potestades™’*. No parece ser casual que el
autor recomendado haya sido no s6lo un canonista sino un experto en Derecho Civil
referido a las leyes napolitanas de la época y que en el momento de definir los limites entre
el poder del Estado y la Iglesia haya mantenido algunos derechos favorables al primero.
Después de todo, segun los autores de los Planes, la edicion de Madrid de 1784 “esta
99172

acomodada y concordada con las leyes, costumbres y disciplina eclesiastica de Espafia

donde se habia consolidado el regalismo.

170 b
171 b
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Capitulo 3

Los Planes y el contexto de la Modernidad
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Hemos realizado hasta aqui un examen general de los Planes de Estudios en cuanto
contenidos y problemas doctrinales. Conviene ahora establecer —en la medida en que sea
posible a partir de las conclusiones aqui obtenidas— las relaciones entre tales contenidos y el
contexto social y politico de finales del XV1Il y comienzos del XIX en los albores del Peru
Republicano.

El analisis de los contenidos educativos de los Planes de estudio elaborados en Lima dentro
del contexto de las reformas borbonicas permite re-pensar algunas explicaciones historicas
respecto de la interaccion entre la educacion universitaria en el siglo XVIII, las
macrorreformas educativas borbdnicas, el influjo de la llustracion y de la Modernidad en la

universidad y el papel de estas ideas en la independencia.

Relacién con las reformas universitarias espafiolas

Quizas lo més evidente de las reformas educativas realizadas en San Carlos haya sido la
conexidn con las reformas introducidas con las reformas universitarias en Espafia. Tanto los
Planes de Estudio de 1771 como los de 1787 en San Carlos —los dos méas importantes de las
reformas que aqui son objeto de investigacion— recomiendan autores que fueron
introducidos en las universidades de la Peninsula y que en grado distinto los tienen como
referencia. El primero de estos planes, por ejemplo, introdujo la ensefianza del Derecho
Natural y de Gentes y adopt6 manuales juridicos y filos6ficos de Heinecio, cuyas obras
eran estudiadas en numerosas universidades de Espafia. También propuso la ensefianza de
Duhamel y Tournely, autores que aparecen en algunos de estos otros planes. No obstante,
como ya se ha referido en el capitulo anterior, el programa curricular de 1771 aplico sélo
parcialmente reformas identificadas con el nuevo espiritu de reforma, por lo que difiere

significativamente de los introducidos en Espafia.
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En cambio, el segundo de los planes de estudio muestra a las claras que los reformadores de
San Carlos tenian un conocimiento amplio de los programas universitarios esparioles.

Consta en el Plan de 1787:

“Alcald y Salamanca toman el partido de estudiar la Suma de Santo Tomas, lugares teolégicos por
Melchor Cano o Annato y la moral por Cunigliati. EI P. Fr. Manuel Maria Trujillo compone el
curso de teologia en su plan de estudios de Annato, Cantalapiedra, Consuegra, Mabioni, Wouters,
Cabasucio, y Antoine. El illmo. Sr. D. Manuel Rubin de Celis en su plan para el colegio de Murcia,
los lugares teoldgicos del Juenin, la teologia escolastica dogmatica por el compendio de Berti, hecho
por el P. Buzi y la moral por el compendio de Concina y asi otros.”*"

Entre los programas universitarios que sirvieron de referencia para el programa curricular
de San Carlos, destaca el de la Universidad de Alcald elaborado en 1770 a pedido de la
Corona que implementd un cambio importante en el método de estudio al establecer libros
de texto para cada asignatura y sustituir con ello los antiguos dictados; cre6 catedras nuevas
como la de Filosofia Moral, Lugares Teologicos, Matematicas y Fisica experimental; y
garantizo la regularidad de las aulas. Rodriguez de Mendoza implement6 en San Carlos el
manual de Muschenbroeck, que constaba en el primer programa curricular recomendado en
Alcald y que fue recomendado también por la Universidad de Valencia, por ser “del gusto
de la corte y aprobado por el soberano” y por la verificabilidad de lo que ensefia; y en
filosofia a Pierre Leridant también recomendado en dicha universidad. Queda claro también
que este rector conocia bien los planes de Salamanca, aunque por supuesto sélo aplicé en
San Carlos las modificaciones relativas a las reformas modernizantes ordenadas desde la
elite gobernante, como el uso del manual de Frangois Jacquier —que también fue aplicado
en Alcala y Valencia— que el Consejo de Castilla ordend implementar en 1787 y que fue
aplicado en ese mismo afio en San Carlos. Tanto la introduccion de Muschenbroeck como

la de Jacquier respondian a una voluntad explicita de la Corona, como se puede observar en

173 plan de estudios del Real Colegio de San Carlos, 1787.
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el hecho de que el mandato real para que se incentive el estudio del texto de filosofia de
Francisco Villalpando —libro premiado por la Corona por haber realizado una sintesis que
incluia las ideas de Descartes, Malebranche y Leibniz— sélo en los centros que no
dispongan de tales autores*’*. Rodriguez de Mendoza evidencia que también conocia bien
los planes de otras universidades como Sevilla, Valencia y Oviedo, asi como de colegios en
los que se habia aplicado la reforma modernizante como el Seminario de San Fulgencio, en
Murcia, desde 1774 bajo la direccion del P. Manuel Rubin de Celis, “el cual llego a ser mas
tarde famoso por su instruccion moderna a cargo de maestros seglares progresivos™ .

El texto teolégico de Duhamel y el de Calmet, autores que constan en el programa
curricular de 1787, aparecen también en los planes de estudios de Sevilla de 1768, que
fueron elaborados por Pablo de Olavide”®. De hecho, la influencia del plan de Olavide no
deberia sorprender, no sélo porque era un destacado ilustrado peruano, sino porque dicho
programa curricular, bajo los auspicios de Campomanes, fue inicialmente elaborado para
ser aplicado a todas las universidades y colegios de los dominios de Espafa. La Historia
eclesiastica de Natal Alejandro y Fleury fue implementada en varias universidades
espafiolas. En Granada ya se impartian los textos de teologia moral de Concina y del mismo
Natal Alejandro; mientras que en Valencia los de Juenin y Genet.

No obstante quede clara la influencia de los centros educativos esparioles en las reformas

carolinas, seria erroneo afirmar que los Planes de Estudio fueron copiados de aquellos que

regian las universidades de la Peninsula. Ningun programa curricular espafiol se ajusta

7% Cf. HERR, Richard. Espafia y la revolucion del siglo XVI11. Madrid, Aguilar, 1979, p. 141-142.

> Op. cit., p. 143.

76 Olavide, ilustrado peruano protegido de Campanes y del Conde de Aranda, elaboré el plan de la
Universidad de Sevilla redactando una larga introducciéon sobre el estado en que se encontraban las
universidades en Espafia y proponiendo ante ello la sujecion de la Universidad al Estado, la superioridad de
las universidades sobre los colegios, acabando con los privilegios corporativos de éstos Ultimos y, por ultimo,
una educacion impartida a la élite, los mas capaces, que se disponen a servir al Estado.
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idénticamente a los que elaboraron los reformadores en Peru. Quizéas el caso més claro de la
relativa autonomia de que gozaban las autoridades educativas haya sido la introduccién de
los textos principales de Galo Cartier en el programa de 1771 y que no aparece en los
planes espafioles. Para el caso de Rodriguez de Mendoza y sus colaboradores, éstos
conocian los libros de texto que recomendaban; hacian criticas a otros usados en las
universidades esparfiolas en reforma y buscaban especificamente no alinearse con ningun
“partido”, es decir, escuela teoldgica o de otro orden, como acostumbraban hacer los
eclesiasticos de una u otra orden; tomaban como referencia las reformas introducidas en
San Carlos y parcialmente ejecutadas en San Marcos como argumento para su aplicabilidad
o inaplicabilidad. Asi pues, aunque los planes de estudio de San Carlos fueron elaborados
examinando otros programas universitarios, éstos fueron redactados especialmente para sus
propias instituciones, atendiendo la orden real dada después del fracaso de la
uniformizacion de los programas universitarios, de que las autoridades debian elaborar sus

propios programas curriculares dada en la Real Cédula de 1768

Estado, educacién y politica

Los planes de estudio son una muestra de la voluntad de la Corona borbonica por someter
la educacion en Espafia y América a una sistematica planificacion y control, en
concordancia con los ideales y postulados ilustrados. Como ya hemos visto, la presencia de

funcionarios ilustrados en la corte borbdnica que impulsaron reformas en Salamanca,

17 «por tanto y deseando satisfacer en punto tan importante las Intenciones dé Su Mag. explicadas en dichas
Reales Cédulas, y especialmente en las Reales Ordenes dirigidas & este Superior Gobierno con fecha 25 de
Octubre de 1768, en que contestando por medio del Exmo. Sefior Conde Aranda los informes que se le
dirigieron sobre esta materia, le encarga y ordena que proceda inmediatamente a la reforma de los colegios de
esta Capital, disponiendo las reglas que se considerasen oportunas para su direccion y el Plan de Estudios que
deba seguirse y ponerse en execucion y practica, pendiente de su Real aprobacion”. Plan de Estudios de 1771
para la Universidad de San Marcos y el Colegio de San Carlos.
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Alcala y otras universidades espafiolas fueron decisivos para la aplicacion de los cambios
en materia de contenidos educativos en el Virreinato del Perd, a través de funcionarios y del
clero que concordaba con los cambios doctrinales.

Los planes de estudio, por estar basados en libros de texto y no en el criterio del profesor de
turno que elaboraba su propio curso sobre la base de dictados y comentarios, facilitaron la
tarea de las autoridades de controlar los contenidos impartidos en las universidades y
colegios, pues tales planes debian pasar por la aprobacion obligatoria del gobierno central.
La propia idea de planes de estudio indicaba no so6lo la conveniencia de una adecuada
programacion curricular sino una manera por la cual el Estado podia implementar las
reformas educativas en su funcion de administrador activo.

Las autoridades educativas, por otro lado, inclusive los colegios regidos por clérigos, sabian
que tales planes debian estar de acuerdo con las ideas de la elite ilustrada en Espafia y que
un programa que fuera considerado reaccionario a las reformas podria causar censura o
inclusive animadversidn contra la propia institucién. La entonces reciente expulsion de los
jesuitas fue un hecho que recordaba permanentemente la politica de Estado de no permitir
que entidades corporativas obstaculicen sus proyectos. En su propuesta mas radical, al
inicio de las reformas, los ilustrados de la elite gobernante espafiola querian revocar los
derechos sobre las catedras de teologia que detentaban las érdenes religiosas, argumentando
pretender acabar con las disputas entre escuelas y con los privilegios de los colegiales, una
vez consumada la expropiacion a los jesuitas. Se abstuvieron de tal idea solo por la cerrada
oposicién que habrian encontrado dentro y fuera de los claustros*’.

Los dos principales planes de estudios examinados en el presente trabajo fueron sido

redactados bajo la égida de explicitas y concretas 6rdenes del Estado. Como ya se

178 cf. ALVAREZ DE MORALES, op. cit., p. 127.
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menciono el Plan de Estudios de 1771 se elabord obedeciendo la Cédula Real de 1768, por

iniciativa del Conde de Aranda®”®

, mientras que los de 1787 fueron la respuesta a la Cédula
de 1786 promulgada por el Consejo Real por la cual se procuraba conseguir una mayor
uniformidad en las universidades, colocando como referencia a la Universidad de
Salamanca. En la introduccion de tal disposicién se observa que tal uniformidad habia sido
uno de los objetivos del Estado, a pesar de su fracaso final. Las disposiciones del poder
central, no obstante, no son suficientes para explicar la aplicacion de las reformas en los
colegios y universidades. Como lo demuestra Rodriguez de Mendoza, y como
contraejemplo los autores del Plan de 1771, las 6rdenes reales necesitaban de autoridades
locales que estuvieran dispuestas a implementarlas.

Ahora bien, no es conveniente sobredimensionar el control del poder central en las
reformas. Tanto en Espafia como en el Peru las instituciones gozaron de relativa autonomia
para elaborar sus planes, como fue el caso de las ya mencionadas Constituciones de 1771
de San Marcos. Por otro lado, las autoridades locales se mostraron limitadas en su
capacidad de intervenir directamente en las catedras y en los planes, probablemente a causa
de la insuficiencia de funcionarios calificados para este tipo de tareas, de la oposicion
corporativa de catedraticos y de lo esporadicas que fueron las visitas oficiales. Aun asi esta

claro que los rectores tenian la obligacion de presentar periddicamente ante las autoridades

reales y virreinales un informe sobre el estado de la institucidn que tenian a su cargo.

179 «E] Conde de Aranda, el nuevo gobernador, que venia a sustituir al Obispo de Cartagena, pertenecia al
grupo de aristdcratas ilustrados”, que se habia ido formando como consecuencia de haber realizado estudios
en el extranjero, especialmente en Francia, por tanto, habia recibido una educacién radicalmente distinta al
resto de la aristocracia a la que era tradicional en el resto de la aristocracia espafiola que se formaba en los
Colegios Mayores. Su nombramiento fue decisivo para la linea politica que se siguié en adelante. Con él entr6
en el Consejo, como fiscal, Mofiino, el futuro Conde de Floridablanca, que vino a unirse a Campomanes, que
estaba alli desde 1972, ambos manteistas. Estos tres hombres se convertiran en el eje de la politica de las
reformas que se llevaran a cabo a partir de este momento”. ALVAREZ DE MORALES, op. cit., p. 66.
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De cualquier modo, esta claro que las reformas no hubieran podido llevarse a cabo sin un
poder central que las auspiciara de manera pro-activa ni tampoco sin autoridades locales a
cargo de instituciones educativas que estén dispuestas a implementarlas. Ambos
establecieron con ese objetivo una suerte de alianza politica, aunque al mismo tiempo
parecieron responder a un ideal ilustrado que estaba més all4 de las meras intenciones
politicas, aunque, por supuesto, éstas no estaban de ningin modo ausentes. Cuando las
autoridades educativas locales contribuian a la consolidacién del despotismo ilustrado
monarquico no necesariamente lo hacen exclusivamente por motivos politicos sino también
culturales o inclusive religiosos, pues consideraban que le competia al Estado la
implementacion de las reformas provenientes del espiritu de la Modernidad. Por otro lado,
los reformadores de instituciones universitarias o colegiales locales, como Rodriguez de
Mendoza, no sélo creian ciegamente en los ideales ilustrados sino también muestran una
gran capacidad de manejo politico ante las autoridades reales y virreinales. Los juicios de
valor que da Rodriguez de Mendoza muchas veces parecen estar en funcion del impacto
que quiere dar ante las autoridades, ajustando su discurso a los intereses de la corte
ilustrada de Carlos Ill, pues sus planes debian hallar aprobacion alli. Es por ello que de
modo contradictorio, por un lado alaba de manera global la reforma de la Junta de
Temporalidades, auspiciada por el poder central, y por otro, establece duras criticas a
elementos esenciales de ella, justificando la presentacion de los autores recomendados en
su plan; o la implacable condena a la educacion jesuita, entre otros motivos, a causa del
abandono de las ciencias practicas, cuando en el mismo documento admite despues la
presencia de un laboratorio de experimentacion dentro del colegio confiscado a esa Orden.
El Rector de San Carlos se preocup0 por informar detalladamente a la Corona acerca de los

Planes de estudio y de dejar sentado que tales programas estaban en perfecta consonancia
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con las ideas de la elite ilustrada, todo lo cual era usado como argumento para solicitar
formalmente su permanencia en el cargo en razén de la necesidad de continuar las
reformas. El apoyo de la Corona sélo acabard las autoridades locales comprueben el
descuido en que se encontraba el Colegio, al parecer a causa de la fragilidad de su salud y
de la escasez de fondos, en un contexto en el que el Estado parecia haber abandonado sus
intenciones iniciales de reforma y se encontraba mas preocupado con problemas internos
como el conflicto entre liberales y conservadores en la Peninsula y las revoluciones
hispanoamericanas que comenzaron con fuerza en los inicios de la segunda década del siglo
XIX, todo lo cual provocaba cierta desconfianza —sobre todo por parte de las autoridades

locales— de los centros de formacién de opinidn y estructuracion de mentalidades.

Conciencia de una era nueva

Francois-Xavier Guerra en su obra Modernidad e Independencias afirma que el rasgo mas
evidente durante los afilos que preceden o son simultdneos a las revoluciones
hispanoamericanas de comienzos del siglo XIX es “la conciencia que tienen los actores, y
que todas las fuentes reflejan, de abordar una nueva era, de estar fundando un hombre
nuevo, una nueva sociedad, una nueva politica. Ese hombre nuevo es un hombre individual,
desgajado de los vinculos de la antigua sociedad estamental y corporativa; la nueva
sociedad, una sociedad contractual surgida de un nuevo pacto social; la nueva politica, la
expresion de un nuevo soberano, el pueblo, a través de la competicion de los que buscan
encarnarlo o representarlo”lso.

Guerra llama la atencion sobre el hecho de que las meras explicaciones de tipo

institucional, socioldgica o economica, si bien valiosas, son insuficientes para una

180 GUERRA, Frangois-Xavier. Op. cit., p. 13.
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comprension global del asunto, en el que el cambio fundamental operado en
Hispanoamérica no es solo “la existencia de un nuevo sistema global de referencias en el
que se combinan las ideas, imaginarios sociales, valores y comportamientos” sino “la
creacion de una escena publica cuando este nuevo sistema de referencias deja los circulos
privados en los que hasta entonces habia estado recluido, para irrumpir en plana luz”, es
decir, “una nueva legitimidad —la de la nacién o la del pueblo soberanos—, una nueva
politica con actores de una clase nueva que, por primera vez pueden ser llamados politicos,
en tanto que se constituyen precisamente para conquistar esa legitimidad”®".

Este nuevo sistema de imaginarios sociales y comportamientos tienen su origen en un
conjunto de iniciativas, que muchos afios antes de estas revoluciones, eran promovidas por
quienes se identificaban como gestores de esta nueva era. Los planes de estudio que aqui
analizamos son parte de este nuevo orden de referencias, como explicaremos més adelante.

Lo que interesa aqui es establecer que los planes de estudio en cuestion muestran
precisamente esta conciencia de pertenecer y de estar generando una nueva etapa de la
historia. Pablo de Olavide, en su Plan de Estudios de 1768 para la Universidad de Sevilla,
que ha sido considerado esencial para conocer el pensamiento de los ilustrados espafioles

respecto de las reformas universitarias, expresa la necesidad de cambios radicales y no

meramente reformistas:

“Conocemos con dolor que en el estado actual de las letras, en Espafia no existen los paliativos para
conseguir tan importante fin, pues no se curan las gangrenas con colirios sino con cauterios. Que sera
indtil suprimir unas catedras y subrogar otras, quitar las alternativas, separar un cuerpo para reponer
otro, dar ésta o la otra forma a las oposiciones y grados, desterrar, finalmente, tales o cuales abusos:
estos remedios evitardn algunos inconvenientes, pero dejardn siempre en pie la parcialidad, el
espiritu de partido y escolastico, la division de las escuelas, la prepotencia de unos cuerpos respecto
de otros, la fertilidad de las cuestiones y demés vicios que infestan las escuelas, y que no pueden
exterminarse sino sacandolos de raiz, refundiendo la forma y método de los estudios, y creando, por
decirlo asi, de nuevo las universidades y colegios por principios contrarios a los establecidos (...)"*%.

181 H

Loc. cit.
182 plan de estudios de Sevilla, pp. 78-80, in: AGUILAR PINAL, Ed. Cultura Popular, Madrid-Barcelona,
1969.
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La vision de Olavide que aqui hemos querido resaltar es sélo un ejemplo de los muchos que
muestran la vision de la elite ilustrada espafiola e hispanoamericana respecto a la necesidad
de que las reformas sean radicales. Rodriguez de Mendoza también parece considerarse a si
mismo como protagonista de un nuevo tiempo, acentuando la idea de que no se trata de
mejorar lo ya existente sino de crear un sistema completamente nuevo, en cierto sentido,

revolucionario:

“Dos siglos enteros ha dominado en estos paises el demonio de la mala teologia y de los
innumerables estudiantes que en estos tiempos infelices se aplicaron a cultivar esta ciencia, quiza no
han salido 30 sujetos capaces de dar razén exacta de toda la religién de Jesucristo. Pero, bendito sea
Dios en todos los siglos eternos que se digné visitarnos en su misericordia: la memoria gloriosa del
sabio Carlos Il1, en cuyo reinado y por cuyo medio ha hecho hallar en estos lugares la luz de la
verdad vivird en bendicion en los fastos de nuestra literatura™®.

“A pesar de lo mucho que interesa su conocimiento nada se ha ignorado tanto en las américas como
la buena filosofia. Desde su conquista hasta el afio de 67, ocupd despo6tico el imperio literario de este
nuevo mundo el famoso Aristételes. Con la expulsion de los regulares de la Compafiia se debilité en
gran parte su dominacion tirana (...)”

La radicalidad exigida para las reformas esta dirigida a quebrar todo tipo de privilegios
corporativistas, propias de Antiguo Régimen, como los que poseian los colegiales o los
clérigos regulares que tenian un papel hegemonico en la educaciéon. Dicha hegemonia
derivada de derechos corporativos deberia ceder a aquellos que mejor desempefien su
funcion al servicio de la razéon y del Estado. Por ello, las reformas favorecieron a los
estudiantes que lograron alcanzar una posicion por su propio esfuerzo, los manteistas,
siendo que los propios miembros del Consejo Real espafiol durante el gobierno de Carlos
I11 lo habian sido. Tales cambios deberian alcanzar también a los profesores y autoridades
educativas de las dérdenes religiosas, que en el caso de la sustitucion de los jesuitas fueron

elegidos muchas veces clérigos seculares.

183 pJan de estudios del Real Colegio de San Carlos de Lima, de 1787.
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El proceso de cambios, no obstante, no fue tan radical como inicialmente se pensé. Un
conjunto de variables contribuyd a la consecucion parcial de las reformas, algunas de tipo
cultural como el hecho de que un ataque contra otros regulares podia originar una fuerte
oposicion de la opinion publica respecto de las autoridades espafiolas, puesto que al fin y al
cabo los regulares ayudaban en obras de asistencia social y caritativa y su ensefianza en las
catedras de escuela continuaba siendo apreciada por la sociedad entre las mejores. Hay que
tener en cuenta que ni siquiera en la época de las revoluciones liberales hispanoamericanas
—salvo el caso de México y muy posteriormente a éstas—, época en que se secularizaron
muchas instituciones y se amortizaron propiedades de religiosos, se despojé completamente
a la Iglesia de todos sus derechos. Por otro lado, ya nos hemos referido a la incompetencia
de algunos miembros de la elite ilustrada de Carlos Il para juzgar los contenidos
doctrinales de los Planes de Estudio propuestos por las distintas universidades y colegios,
como los informes de Respuesta Fiscal elaborados por Campomanes y Floridablanca para
las universidades de Salamanca y Alcala en 1771. Claro que este desconocimiento de las
diferentes materias doctrinales fue compartido también por algunas autoridades de
universidades sin mayor tradicion que no conocian los nuevos autores, pero que los incluian
a causa de las ordenes reales (evidentemente éste no fue el caso de Rodriguez de Mendoza).
No debe haber faltado tampoco la influencia de los regulares ante autoridades publicas pues
estd claro que poseian importantes contactos en el ambito local y metropolitano. Més
importante sin embargo, fue la falta de dinero necesario para llevar a cabo las reformas,
dado que cada colegio debia velar por su propia manutencion. La falta de liquidez debe
haber pesado, sin duda, en el momento de querer despojar a los colegiales de sus privilegios
dado que eran éstos quienes sostenian en buena parte los gastos del colegio y alterado la

politica de las instituciones respecto de los colegiales. En los informes que dirige a la
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Corona en 1802, Rodriguez de Mendoza pide mayores fondos para el Colegio de modo que
se garantice la permanencia de las reformas.

El rector de San Carlos se refiere en dos oportunidades al hecho de que la reforma de 1771
solo fue aplicada en San Carlos y no en San Marcos. Segun parece, en dicha universidad
habia demasiados obstaculos por parte de los sectores reaccionarios, siendo que las
reformas de rector carolino se ubican en el sector innovador. Tales reformas le trajeron el
apoyo politico de la corte, al punto que permaneci6 en el cargo por 30 afios. Los cambios
deben haber encontrado apoyo en los jovenes estudiantes, quienes imbuidos por el espiritu
de la lustracion y por una politica educativa de caracter mucho méas pragmatico, debieron
haberse unido a las reformas. De este modo, el rector de San Carlos, que se concibe a si
mismo como un adelantado de su época, no encontré mayores problemas en los profesores
de esa institucién para implementar las reformas, pues una parte de ellos fueron reclutados
entre los jovenes, siendo el vice-rector y secretario discipulos suyos. Hay aqui un

interesante asunto generacional que conviene que sea estudiado mas a profundidad.

llustracion, Modernidad y reformas

Como hemos visto, parafraseando a Guerra, lo radicalmente nuevo de las reformas
educativas borbonicas en América parece ser este nuevo conjunto de ideas, imaginarios,
valores y representaciones que se convirtieron en politica de Estado y que sélo afios mas

184

tarde mostrard su caracter de ideologia™" al convertirse en importante factor de las

revoluciones hispanoamericanas.

184 Entendida, de modo general, como la estructura de ideas que ofrece una particular cosmovisién y que
conduce por su propia légica a la trasformacion de la realidad social y cultural.
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Tal afirmacién conduce a preguntarse por dos asuntos fundamentales: en qué medida las
reformas pueden ser consideradas “ilustradas” y en qué medida éstas preparan el
universo intelectual hacia la independencia o hacia el fin del Antiguo Régimen. Sobre la
primera cuestion es necesario llamar la atencion hacia el caracter ambiguo de la lustracion,
lo que ha llevado a algunos a calificar ciertas posturas en el orden filosofico, teoldgico y
juridico de ilustradas y a otros a afirmar lo contrario. Ello, sin duda, se debe al carécter
polivalente del término “Ilustracion” cuando ha sido aplicado a la educacion, que puede ser
entendido bien como la mera promocion de las ciencias experimentales y positivas, bien
como una “voluntad pedagogica™® diversa al escolasticismo, bien como el fomento de las
ciencias préacticas en favor de proyectos de promocién humana, bien como una cosmovisién
radicalmente diversa de la que predomino en el Antiguo Régimen.

Como ya ha sido establecido para el caso de Espafia y de América, el movimiento ilustrado
adquirio alli matices distintos a los de otras naciones europeas, especialmente en lo
relacionado a los problemas teoricos relacionados directamente con la religion. Tanto en la
Peninsula como en las Indias los ilustrados no adoptaron el deismo, la construccion de una
religion natural o incluso el ateismo. Como explica Antonio Dominguez Ortiz, mientras que
los inicios de la descristianizacion en Europa eran ya visibles en el siglo XVIII, “en Espafia
no sélo el ateismo sino el puro deismo eran préacticamente inexistentes; incluso los
personajes, los ministros que han pasado a la historia como volterianos y descreidos eran en

el fondo tan creyentes como los demas”®. Por ello, muchos historiadores han utilizado el

185 \er SAUGNIEX, J. La llustracién cristiana espafiola. Escritos de Antonio Tavira (1737-1807).
Salamanca, Ediciones Universidad de Salamanca, 1986, p. 46.

18 DOMINGUEZ ORTIZ, Antonio. Carlos I11 y la Espafia de la lustracién. Madrid: Alianza Editorial, 1989,
p. 141.
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término de “Ilustracion Catdlica” para referirse a las caracteristicas particulares que
adoptaron las ideas ilustradas en Hispanoamérica.

Las reformas educativas se encuentran en este contexto y nunca significaron un ataque
directo contra ninguno de los dogmas del catolicismo, pero constituyeron por un lado la critica
a una metafisica que otorgaba base filosofica al estudio de la teologia catélica, y por otro lado,
supusieron una critica general y una nueva propuesta, orientada por nuevos intereses, a los
contenidos impartidos en las aulas universitarias. Examinando los planes de estudio de San
Carlos, se puede afirmar que si bien es cierto que los contenidos no proponen los
planteamientos tedricos deistas o naturalistas, tampoco es una ilustracion enteramente
inocua respecto de los fundamentos para justificar racionalmente la religion cristiana. Los
reformadores en Lima consideraron como necesaria la adopcion de ciertos presupuestos
epistemologicos y éticos de la filosofia moderna para desarrollar un sistema de
conocimientos compatible con los conocimientos de la practica experimental y en general
de las ciencias positivas. Tal fue el reto de Rodriguez de Mendoza y la razén por la cual
propone el estudio de textos eclécticos, como el de Duhamel, que intentan conciliar el
cartesianismo y los conocimientos newtonianos con los principios del sistema escolastico.
Los creadores de los Planes de Estudio en San Carlos no pensaban que era necesario
desterrar la metafisica como materia de estudio de las escuelas, sino por un lado disminuir
su peso dentro del programa de cursos y aumentar su comprension mediante el empleo de
la lengua vernacular y al mismo tiempo ensefiar una ontologia que pueda ajustarse a los
paradigmas de la filosofia moderna expresada especialmente en Descartes y Newton. Con
ello se pretendia eliminar las disquisiciones inutiles de la Escoléstica tardia y abrirse a la
explicacion de las ciencias naturales dada por Newton y otros cientificos. No obstante,

como resultado de estos cambios en el orden filosofico se termind por restar validez a la
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metafisica aristotélica y tomista, en favor de un sistema epistemoldgico de base racionalista
que a la larga terminara por quebrar el sistema filoséfico escolastico cladsico como conjunto,
como sostiene Etienne Gilson'®”. Ello porque mientras la filosofia moderna inaugurada por
Descartes parte del principio de que el conocimiento debe tener a la raz6n como Unico
criterio de referencia; la escolastica clésica, especialmente el tomismo, “parte de un solo y
Ginico criterio: la comprension existencial del ser”™®®.

De este modo, los reformadores de San Carlos desestimaron la critica de varios
catedraticos, especialmente provenientes de Salamanca y anteriormente de la Compafiia de
Jesus, que consideraban que los presupuestos racionalistas y la critica a la metafisica
podrian ser incompatibles con principios filosofico-teoldgicos cristianos, y que la ontologia

y los nuevos descubrimientos cientificos pertenecian a distintos 6rdenes de conocimiento

pero que no debian entenderse como contrapuestos.

“Los [principios] de Newton, que si bien disponen al sujeto para ser un perfecto Matematico, nada
ensefian para que sea un buen Logico y Metafisico; los de Gassendo y Cartesio no simbolizan tanto
con las verdades reveladas como las de Aristoteles (...)”**°

Como explica Regis Jolivet: “La cuestion acerca de la esencia de los cuerpos no es un
problema importante para las ciencias fisico-quimicas. Sobrepasa, en efecto, la
competencia de lo puramente fisico, en cuanto se trata de descubrir, no precisamente los
elementos de los cuerpos (moléculas, atomos, iones, electrones, neutrones, protones, etc.),
que constituyen el objeto de las ciencias, sino los principios intrinsecos de su constitucion.

En otros términos, el fisico no va, ni puede ir, en cuanto fisico, méas alla de los cuerpos

187 Cf. la explicacion sobre este asunto en Serge-Thomas Bonino, La historiografia de la escuela tomista: el
caso Gilson, Scripta Theologica, Revista de la Facultad de Teologia de la Universidad de Navarra, Vol.
XXVI/3, 1994.

188 Cf. BONINO, S-Th. Op.cit., p. 19.

189 Consta en el Plan de estudios de Salamanca de 1770. Citado por SEMPERE, Biblioteca IV, 211, 212, y
SARRAIHL, pp. 91-92, in: HERR, Richard. Op. cit., p. 138.
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porque incluso los elementos de los cuerpos por mas pequefios que sean, contindan siendo
cuerpos. La Cosmologia, por el contrario, partiendo Unicamente de la experiencia, Yy
valiéndose de los resultados de las ciencias fisico-quimicas, decide ir mas alla del cuerpo y
determinar los principios de los cuales resultan, no en cuanto son tales o tales cuerpos, sino
en cuanto son, pura y simplemente, cuerpos™.

Rodriguez de Mendoza, que al parecer conocia algo de este debate, atribuy6 la renuencia a

la adopcidn de la filosofia moderna a la ignorancia de los escolasticos sobre esas materias:

iQué no ha costado la introduccion de la filosofia moderna, por la eterna oposicion de los
aristotélicos? ¢Y acaso esta oposicion nacia de conocer en la filosofia escolastica ventaja respecto de
la moderna? De ningln modo, sino solo porque los ponia en la precisa disyuntiva o de hacer un
nuevo estudio o pasar la clase de ignorantes. Terrible aprieto jPor eso, asi como los incrédulos
Ilaman preocupacion a la religion porque los atormenta y desbarata, asi éstos tomaron el partido de
[lamar errores y novedades pueriles los nuevos sistemas y descubrimientos, les molestan, descubren
su ignorancia y turban en justicia la injusta posesion de ser temidos por sabios!***

No sabemos si esto fue exactamente asi en Lima, pero podemos afirmar que Rodriguez de
Mendoza parece no parece percibir la mencionada oposicion entre el punto de partida
epistemoldgico de la filosofia moderna y el de la escolastica. Al mismo tiempo, la
oposicién que ve entre ambas filosofias parece devenir de asumir no sélo los conocimientos
cientificos de Newton sino sus postulados filosoficos acerca del modo de hacer filosofia y
de como interpretar el mundo.

Si nos hemos extendido en este punto es porque resulta esencial comprender que los
reformadores tomaron la perspectiva racionalista como punto de partida epistemoldgico,
aunque mantenian la ensefianza de la ontologia. Esto es importante para comprender el
hecho de que la mentalidad que tiene al sujeto por centro y por principio fundamental de

conocimiento —y que venia desarrollandose desde mucho tiempo atras— haya llegado

190 JOLIVET, Regis. Curso de filosofia, Agir, 122 edicién, p. 112.
191 pJan de estudios del Real Colegio de San Carlos, 1787.
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formalmente a las aulas de universidades y colegios. Se entendera asi que décadas después
quede impreso en tantos documentos publicos y privados la apelacion al concepto de razén
y que el sujeto-individuo se torne el centro de este nuevo orden de ideas, imaginarios y
representaciones. Guerra sostiene que este universo conceptual si bien puede ser
identificado con la llustracion parece responder a un concepto mas amplio: el de

Modernidad.

“La Modernidad es ante todo la 'invencion' del individuo. El individuo concreto, 'agente empirico,

presente en toda la sociedad' va a convertirse ahora en el 'sujeto normativo de las instituciones'® y

de valores. El proceso viene de lejos pero llega a su culminacion en el siglo XVIII. A través de toda
una serie de mutaciones que afectan progresivamente a los diferentes campos de la actividad
humana, el individuo y los valores individualistas se fueron imponiendo. Progresivamente, el
individuo va ocupando el centro de todo el sistema de referencias, remodelando, a pesar de la inercia
social y de multiples resistencias, el imaginario, las instituciones...”*%

En el &mbito de la educacion de nivel universitario, diversos cambios conceptuales de esta
mutacion cultural van a constituir finalmente esta Modernidad. Uno de ellos es el estudio
del Derecho Natural y de Gentes, de fundamento racionalista, que coloca el origen de la
sociedad y del estado en un pacto social sea voluntario o impuesto, justifica teéricamente el
absolutismo y los derechos del Estado, elimina todo recurso a la Escolastica para
fundamentar su derecho natural, planteando asi una ruptura entre derecho natural y teologia
moral®®*. Las mutaciones en materia de moral, en la manera de concebir la relacién Iglesia-
Estado y la proteccién de las regalias reales son algunos otros de estos cambios
conceptuales, que trataremos en seguida.

Es necesario aclarar que la Modernidad Alternativa, como Guerra se refiere a este proceso
de mutacién cultural cuando se la aplica a Hispanoamérica, tuvo a las universidades y

colegios solamente como uno de los canales —y no el mas importante— para su difusion en

%2 DUMONT, Homo hierarchicus. Essai sur le systéme de castes? Gallimard, Paris, 1966, p. 22.
1% GUERRA, F.-X. Op. cit. p. 85.
194 Cf. HERR, Richard, op. cit. 148.
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el Perd, pues se difundié con mayor fuerza en las elites a través de las sociedades,
academias y publicaciones. Ahora bien, si bien es cierto que la presencia de estas ideas en
la universidad y en los colegios se debe en mucho al espiritu de la época, el zeitgeist, del
mundo intelectual de entonces, y que no se debe considerar a los planes de estudio como la
Unica via ni la principal usada para difundir y promover las ideas ilustradas en las elites
limefas, queda claro que la educacién impartida en San Carlos y en otros colegios y
universidades fue un factor importante para este cambio de mentalidad.

En resumen, la llustracion entendida como el movimiento centrado en la razén como Unico
criterio de verdad, escéptico de la validez de la metafisica, promotor de una ética autbnoma
e independiente de cualquier instancia moral objetiva y externa al sujeto, propulsor de la
absoluta separacion Iglesia-Estado y de la sujecién de aquélla a éste, fue sélo parcialmente
adoptado en las reformas curriculares de Lima. Pero es posible encontrar elementos de todo

esto en las propuestas académicas.

Iglesia, Teologia y reformas

Para comprender de manera integral el importante papel que la Iglesia Catdlica tuvo en las
reformas educativas del siglo XVIII es necesario ante todo comprender la légica de su
pensamiento y las acciones que derivaron de éste. “La tendencia secularizante de la época
actual —comenta Dominguez Ortiz en el inicio de su capitulo dedicado a la politica religiosa
de Carlos Ill- constituye, en cierta medida, un obstaculo para apreciar la importancia que
los temas religiosos tenian en pasados siglos, cuando la Iglesia era poderosa, o mismo en el
plano temporal como en el espiritual, y la religiosidad un componente esencial de todas las
actividades humanas. Las aproximaciones actuales de los historiadores suelen dirigirse por

caminos oblicuos, bien insistiendo en el tema de las represiones, en los estudios
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econdmicos de las instituciones eclesiasticas, o en diversos aspectos de la religiosidad
popular, siguiendo la boga de los estudios de las mentalidades. Trabajos, en suma, que
iluminan aspectos marginales de la cuestion sin penetrar en su propia esencia: la fe”'%,
Tanto en Espafia como en Ameérica las reformas ilustradas o modernas en las instituciones
educativas fueron apoyadas por una porcidn significativa de los miembros del clero.
Algunos ideales no antirreligiosos del movimiento ilustrado debieron seducir a muchos
obispos y presbiteros: la busqueda de la “felicidad” de los hombres y pueblos a través de su
instruccion y de poner a su disposicion los conocimientos Utiles obtenidos de las nuevas
ciencias, la idea de otorgar instruccion a todos —aunque no del mismo nivel- y que la
educacion sea “publica y abierta”, y la propuesta de un método cientifico que parece
inmune a las impugnaciones. “Felicidad material y espiritual, colectiva e individual, 0 mas
bien, felicidad de cada uno a través de la de todos, para lo cual el bienestar material de los
ciudadanos y de la nacion es condicion necesaria”, explica Maria Carmen Iglesias™®.

No sorprende, por tanto, que las reformas modernas del presbitero secular Rodriguez de
Mendoza no s6lo no estén en contraposicion con la jerarquia de la Iglesia sino que de
manera por lo menos parcial hayan sido promovidos desde ella. De hecho, en el siglo XVIII
la Iglesia en el Virreinato del Pert estaba dividida respecto a la conveniencia de adaptar las
ideas y las iniciativas provenientes del pensamiento ilustrado. “El cambio de pensamiento
que se produjo en el siglo XVIII afecté tanto la poblacién civil como al clero, puesto que

las nuevas ideas como el racionalismo cuestionaban la validez de las religiones reveladas vy,

por lo tanto, la universalidad de la Iglesia de Roma. Ademas tomaban cada vez mas fuerza

1% DOMINGUEZ ORTIZ, A. Op. cit. p. 141.
19 |GLESIAS, Maria Carmen. Educacion y pensamiento ilustrado. In: AA.VV. Actas del Congreso
Internacional "Carlos 11 y la ciencia de la ilustracion”. Madrid, ES, diciembre de 1988, p. 6.
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las doctrinas regalistas conducentes a subordinar las iglesias nacionales al poder temporal
0

Lo cierto es que hasta antes de la Revolucion Francesa y la persecucion que desatara contra
la Iglesia, la postura de la jerarquia catolica respecto de la llustracion era ambivalente. Por
un lado, los Obispos y el clero en general se mostraron dispuestos a apoyar iniciativas
vinculadas con el desarrollo de las ciencias Utiles que tengan por finalidad la promocién
humana y el desarrollo integral de los pueblos. Se sabe que el Obispo de Trujillo, Martinez
de Compafdn (1738-1797) recorrid su didcesis durante cuatro afios acompafiado de
dibujantes y geografos con el objeto de estudiar la flora y fauna, los grupos étnicos y
sociales y la geografia de la region, y que el Arzobispo Bartolomé de las Heras aprobé la
inauguracion y bendicion del Cementerio General de Lima —que hasta entonces era una
ocupacion exclusivamente eclesial— como signo de “ilustracion e higiene”*. Ellos seguian
el mismo camino que otros obispos en Espafia que fueron calificados de ilustrados, como
José Climent que en Barcelona cre6 diez escuelas gratuitas parroquiales; el cardenal
Francisco Lorenzana, quien en México auspicié la publicacion de gramaticas de lenguas
indias y de obras arqueoldgicas e histéricas, construy6 un hospital y convoco al IV Concilio
“cuyas actas son un resumen del programa religioso y cultural de los ilustrados™'%°;
Gonzélez Pisadro que en Oviedo cred dos catedras de Medicina; Gonzéalez Lazo que en
Plasencia financié caminos y puentes; y José Molina Lario, que construy6 un acueducto

200

para resolver los problemas de aguas de Malaga®". Que haya habido algunos obispos

97 GUERRA MARTINIERE, Margarita. El clero ilustrado en el transito de la colonia a la reptblica. En:
Armas Asin, Fernando (comp.) La construccion de la iglesia en los Andes (siglos XVI-XX); Lima: PUCP.
Fondo Editorial, 1999, p. 304.

1% Odriozola, Manuel de. Documentos histéricos, t.1, p. 240-247. In: GUERRA MARTINIERE, Margarita.
Op. cit. 317.

%9 DOMINGUEZ ORTIZ, A. Op. cit. 148

20 Cf. 1d.

-115-



comprometidos con estos proyectos de bien comun esta relacionado no sélo al hecho de que
tales iniciativas puedan haber surgido en obediencia a la doctrina de la fe cristiana antes
que a ideales ilustrados, sino a que, durante el movimiento politico contra los jesuitas, la
Corona eligi6 algunos obispos que pudiesen sentirse comprometidos con estos proyectos.

La posicion del clero del Virreinato frente a las “filosofias de los modernos” en nombre de
las cuales se sustentaban muchas de estas iniciativas, no obtuvo ya el mismo consenso que
las propuestas de promocion social. “La Iglesia (...) frente a las ideas ilustradas mantuvo
cierta reserva, dado que no todas coincidian con la ortodoxia catélica, especialmente las
que desembocaron en el liberalismo conducente a la libertad religiosa, a la formacion de las
iglesias nacionales, al jansenismo, a la supresion de los fueros eclesiasticos, a discutir la
autoridad universal del Papa, etc.”?°. Aln asi, no fueron pocos los miembros del clero que
—como Rodriguez de Mendoza— pensaban que la promocion de las ciencias positivas
implicaba la asuncion de los fundamentos epistemoldgicos y éticos de la filosofia moderna.
Los planes de estudio de San Carlos y de otros colegios del Perl que estaban bajo
responsabilidad directa de la jerarquia de la Iglesia, y en algunos casos de &rdenes
religiosas, muestran que los contenidos impartidos en San Carlos no fueron un hecho
aislado en el Perd. De manera no homogénea, la asimilacion de las ideas ilustradas dentro
de la Iglesia, con todos sus signos equivocos, se expandié en los centros educativos mas
importantes del Virreinato del Perd. EI Obispo de Arequipa, Pedro José Chéavez de la Rosa
(1740-1819), implementé una reforma similar a la de Rodriguez de Mendoza en el
Seminario San Jeronimo de esa ciudad. Chavez de la Rosa era radicalmente partidario de
las doctrinas regalistas y de una doctrina moral mas rigurosa. En San Jeronimo establecio

un Plan de estudios que comprendia materias como Gramatica Latina, Castellana, Hebrea y

2! GUERRA MARTINIERE, Margarita. Op. cit. 304
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Arabiga, Filosofia, Matematica, Fisica, Astronomia, Sagrada Escritura, Teologia en sus
diversas ramas, Disciplina e Historia Eclesiastica, Ritos y Derecho Natural y de Gentes,
Civil y Candnico. En Trujillo, el Obispo Martinez de Compafion implement6 reformas
administrativas similares a las de San Carlos y cambios curriculares en el Seminario de San
Carlos y San Marcelo de esa ciudad. Reformas similares fueron impuestas también en el
Seminario de San Antonio Abad, en Cuzco, en cuya biblioteca se encuentran varios de los
autores propuestos en San Carlos.

Como ya se ha dicho, no es conveniente asociar todos los cambios en materia doctrinal con
las ideas de la Modernidad, especialmente en lo referente al cambio de perspectiva y de
intereses en cuanto a la ensefianza de la Teologia. De modo general, tal parece que las
reformas introducidas en San Carlos y en otras universidades y colegios del Peri marcaron
el inicio de la inversion de perspectiva respecto de la relacion de la teologia con las otras
materias: de modo adn incipiente, materias como la filosofia o la moral, que estaban
indisolublemente articuladas en torno a la teologia segun el principio de ancilla theologiae,
pasan a tener cierta autonomia respecto de ésta, en un intento de modernizar sus contenidos.
Este parece ser el origen remoto de la division de materias en forma de compartimentos
estancos que se percibe en el siglo XIX con la adopcidén de las reformas positivistas en el
ambito de la educacion.

A veces se ha identificado la preocupacion por los estudios biblicos, por la teologia positiva
y por la Patristica como producto del espiritu de la llustracion, dado que ellas serian
muestras de ciencias positivas. No obstante, es necesario indicar que la preocupacion por
este tipo de estudios en Espafia y en América se remonta a por lo menos dos siglos atras
con las inquietudes suscitadas por Melchor Cano y otros, y cuando constituia una inquietud

de la Iglesia y del Estado.
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Que el Estado se haya preocupado por la reforma en el campo teoldgico era completamente
comprensible pues trataban sobre el fin de mas alta significacion para el hombre (y en
consecuencia para el Estado): la salvacion humana. Las materias de esta Facultad eran
consideradas las més importantes y las que alcanzaban los temas que vinculaban, en un
intento de sintesis, todos los demaés: el nucleo de una cosmovision. Para quien crea que los
temas teoldgicos carecen de la importancia que tienen los juridicos o filosoficos-politicos,
es necesario recordar que en la época esto no era considerado asi. Tales asuntos eran
subjetivamente relevantes para los miembros de esa sociedad, al punto que en varios de los
documentos expedidos por el Estado se alude a esta clase de temas.

Por otro lado, los problemas teoldgicos y morales —derivados estos Ultimos de la discusion
teoldgica— tuvieron consecuencias politicas pues, por un lado, las autoridades reales y
virreinales justificaron la intervencion del Estado sobre la Iglesia invocando razones de tipo
teoldgico y sobre todo moral; y, por otra parte, vieron la necesidad de favorecer autores
cuyas doctrinas teoldgicas y morales sean compatibles con la “filosofia de Estado”
propuesta por la elite ilustrada del entorno de Carlos I11. Una sola muestra de la importancia
objetiva que las autoridades dieron a estos problemas es la Real Cédula por la cual el Virrey
Amat convoco el Concilio Limense de 1772, estableciendo que se retne “para exterminar
las doctrinas relajadas y nuevas sustituyendo las antiguas y sanas” aludiendo con ello a la
ensefianza del probabilismo por los jesuitas y promoviendo reformas educativas. De un
modo mas general, se puede afirmar también que las autoridades sabian que irian a ser
juzgados por la sociedad por su disposicion hacia la Iglesia lo cual constituia una variable
politica importante a considerar.

Para Rodriguez de Mendoza, el agente principal de la reforma de la teologia debe ser el

Estado, que cuenta con los medios para establecer el orden en las universidades y para
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controlar el poder de las ordenes religiosas, especialmente luego de la expulsién de los
jesuitas. De hecho, la propuesta de reemplazar la teologia escoléstica especulativa por la
denominada teologia positiva encontré buena acogida en la corte ilustrada esparfiola tanto
respecto de las universidades y colegios de Espafia como de América. Por ello, Rodriguez
de Mendoza no duda en alabar las reformas patrocinadas por la Corona en este campo,

inclusive aquéllas que consolidan el regalismo imperante:

“Mas, por desgracia nuestra, al paso que se iba desterrando de la Europa la peste de la teologia
peripatética, la iba conduciendo el principe de las tinieblas a la América para fijarle aqui su domicilio
y remplazar por el ministerio de estos teofistas las pérdidas que hacia en el gentilismo por medio de
la conquista y predicacion del evangelio.(3) Dos siglos enteros ha dominado en estos paises el
demonio de la mala teologia y de los innumerables estudiantes que en estos tiempos infelices se
aplicaron a cultivar esta ciencia, quiza no han salido 30 sujetos capaces de dar razén exacta de toda la
religion de Jesucristo. Pero, bendito sea Dios en todos los siglos eternos que se digné visitarnos en
su misericordia: la memoria gloriosa del sabio Carlos 111, en cuyo reinado y por cuyo medio ha hecho
hallar en estos lugares la luz de la verdad vivira en bendicion en los fastos de nuestra literatura”.

“Aunque desde el afno del 68 se empezaron a conocer y estudiar algunos tedlogos juiciosos, pero era
sin adquirir antes las nociones previas de los lugares teolégicos y de la historia sagrada y eclesiéstica,
cuya necesidad no conocian: y asi vivian expuestos a los mismos inconvenientes y desordenes de que
hemos hablado. Por tanto la época de su reforma se debe fijar en el afio 71, en que la real junta de
temporalidades dio a la real universidad de San Marcos el plan de estudios que no ha seguido y que
s6lo ha practicado el colegio Carolino, no en toda la forma y método que se prescribe sino del modo

que ha sido practicable y se creyé mas acertado, mas util y ventajoso”.?%?

Como se ve, Rodriguez de Mendoza no sélo critica duramente a la teologia escolastica
especulativa —a la que llega a llamar de “herejia”—, sino propone que sea sustituida por la
teologia positiva que promueve el contacto directo con las fuentes de la revelacion: Sagrada
Escritura y Tradicion. Segun la nueva orientacion teoldgica, la reflexion debe estar centrada
en las fuentes originarias, sobre todo en los estudios biblicos y los Padres de la Iglesia, en
particular San Agustin. No obstante, en el caso de San Carlos, parece evidente que
Rodriguez de Mendoza y sus colaboradores evitaron la ensefianza de Santo Tomas de
Aquino —cuyas obras debian ser el objeto principal de estudio en la ensefianza jesuita de la

teologia— en primer lugar porque lo consideraban un tedlogo “de partido”. Para ellos y para

202 pan de estudios del Real Colegio de San Carlos, 1787.
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muchos reformistas en Espafia, la doctrina de Santo Tomas era considerada una escuela
més entre otras*®, especialmente en lo referente a la polémica sobre el tema de la gracia y
libertad, en el que el dominico tomista Miguel Bafez habia entablado irreconciliable
polémica contra el jesuita Molina. El propdsito de estos reformadores era acabar con las
disputas doctrinales entre las 6rdenes religiosas, por lo que veian la necesidad de suprimir
el estudio de ese doctor de la Iglesia®®. La segunda razén era que porque, para él, la Summa
Theologica constituia un texto que si bien podia ser doctrinalmente bueno, no era Gtil para

la ensefianza por su extension. Su uso, por tanto, fue considerado impractible:

“Alcald y Salamanca toman el partido de estudiar la Suma de Santo Tomas (...) Pero hablando con
ingenuidad y con el respeto debido nos parece que los planes de Salamanca y Alcala si son buenos
no son practicables, a menos que no se tome el arbitrio de estudiar unas pocas cuestiones de cada
tratado, como lo hacen por aca los que estudian por la Suma de Santo Tomas y por el Clipeo de
Gonet que es el gran medio para no saber jamas completamente la teologia”.

“El primer afio se ha de empezar en el estudio de los lugares teoldgicos, pero como es dificil no digo
hablar con acierto pero ni aun entender la explicacién de estos tratados sin tener nociones de la
historia sagrada y eclesiéstica, de cuya ignorancia han provenido los yerros en que cayeron los
tedlogos escolasticos y no se vio libre el mismo Santo Tomas (), debera sin duda empezar el curso

L. s 205
por unos elementos de la historia”.

Ahora bien, el asunto relacionado con la religion que mas interesaba al Estado en el siglo
XVIII parece ser lo relacionado con la Filosofia y la Teologia Moral. Hemos hecho ya
referencia a la utilidad de estas materias como medio para formar buenos ciudadanos y
buenos cristianos, segun la perspectiva de Verney. Por otro lado, los reformadores de San
Carlos buscaron también darle especial importancia dentro del programa curricular

considerandola una materia formalmente separada de la teologia.

“Esto clama por la reforma y el tnico medio que puede ser eficaz es mandar se estudie una teologia
que trate del dogma de escuela compendiosamente y se extienda mas en la moral, como lo hace este
Habert, por ejemplo, el autor del Curso Petrocorense etc., y mejor que todos el compendio de Du
Hamel, por lo que merece preferencia. Y no se satisface con decir que este mal se remedia con
disponer se estudie la moral por separado, después de concluir la teologia escolastica, como lo

203 E] valor que le dio la Iglesia Catélica, como institucion, a la doctrina filoséfico-teoldgica de Santo Tomés
comienza en realidad a fines del siglo XIX, cuando Ledn XIII recomienda explicitamente su estudio.

204 cf. ALVAREZ DE MORALES, op. cit. 128.

205 pJan de estudios del Real Colegio de San Carlos, 1787.
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disponen las universidades de Alcala y Salamanca y el illmo. Rubin de Celis. Este seria el medio
mas oportuno de no aprenderla nunca. Después de un curso de filosofia de 4 afios y 5 de teologia no
pueden dejar de llegar muy fatigados del estudio servil a estudiar la moral y con tan malas
disposiciones, ;como esperar ningln provecho aunque la estudien que lo regular es no hacerlo?
Quede pues asentado que el mejor arbitrio sera poner mas cuidado en la ensefianza de la moral, sin

olvidarse del dogma y siendo para uno y otro lo mejor y mas acomodado el compendio de Du Hamel,

. . . . o 206
por ¢l se debera reglar el curso de teologia en la forma o método siguiente”.

La preocupacion por la Teologia Moral y los problemas generados por el probabilismo, que
es por lo general condenado, permite percibir que existe un deseo en los reformadores por
centrar la reflexion en las implicaciones de la teologia en la vida practica cristiana.
Concretamente en San Carlos, se tomaron disposiciones especificas que expresan una real
preocupacion por la instruccidn catequética y por la vida espiritual de los estudiantes, como
el hecho de destinar los dias feriados a la formacion basica catequética de algunos alumnos
que podrian necesitarla, dado que esta ensefianza no estaba incluida en el programa
curricular; o como las criticas veladas a la catequesis impartida por los sacerdotes y los
preceptores de gramatica. En los Planes se percibe también una denuncia implicita: la
gradual despreocupacion o falta de interés en los asuntos de religion entre los alumnos, lo
que implica ya una situacion velada de la secularizacion de la sociedad, especialmente en
las elites.

En materia de moral, las autoridades politicas y educativas introdujeron rasgos jansenistas en
su ensefianza —en parte porque eran los enemigos de los jesuitas en este ambito—
recomendando y adoptando textos que tendian al rigorismo moral. Al parecer, el jansenismo
no fue visto con malos ojos por los ilustrados de la corte de Carlos I11. Hay que recordar que el
jansenista Clement se entrevistd en 1768 con el Conde de Aranda, Roda y Campomanes

proponiéndoles que acabaran con los partidismos de escuela y que adoptaran un unico sistema

206 b
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sobre la base de Santo Tomas y San Agustin®®’. Esta influencia jansenista pudo haber influido
de alguna manera en la elite gobernante en el rechazo a la religiosidad popular barroca y el
fomento de una religiosidad mas “sobria”, asi como un énfasis moralista en la préctica de
acciones morales en desmedro de la experiencia religiosa. “En la lucha que los ministros
jansenizantes y los obispos por ellos promovidos llevaron a cabo contra determinadas formas
de la religiosidad popular hay que distinguir dos elementos: uno, de raiz tradicional, que
miraba a desterrar los abusos y supersticiones y otro que delataba una religiosidad depurada
pero al mismo tiempo fria y distante™?®®. Con esta dptica, las autoridades prohibieron los
rosarios nocturnos, las comidas de hermandad y las fiestas que acompafiaban al dia de Corpus
Christi, como los autos sacramentales. “Nada de esto gustaba a los ilustrados. Y como no les
gustaba lo prohibieron. Esta actitud estaba dentro de su dptica elitista. Menos excusa tienen los
prelados que secundaron, por conviccion o por oportunismo, esta actitud, sin darse cuenta de
que estaban preparando el alejamiento de la cultura popular y la cultura religiosa, de que para
algunas mentes sencillas era la Gnica via por donde se les podia inculcar conceptos mas
elevados, que sin saberlo preludiaban el alejamiento de las masas e incluso su indiferencia ante
las quemas de los templos™®. Si nos extendemos en este punto es porque de alguna manera
las reformas educativas colaboraron en la promocion de la secularizacion de la sociedad, tanto
en las elites como en los sectores populares.

El influjo jansenista otorgd también fuerza a las ideas galicanas que proponian el
fortalecimiento del poder de los obispos respecto de la autoridad de Roma. Tal politica no sélo
concedia mayores responsabilidades a los miembros del clero secular en detrimento de las

ordenes religiosas sino que también fortalecia el regalismo. Como afirma Dominguez Ortiz, la

207 cf. ALVAREZ DE MORALES, op. cit. 128.
2% DOMINGUEZ ORTIZ, A. Op. cit. 159.
209 oc. cit.
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politica de Carlos Il en lineas generales auspicié un regalismo mas acentuado que el de los
Habsburgo. En el plano tedrico, la Corona condend explicitamente la doctrina del regicidio,
que era impartida por los jesuitas, por la cual ante una situacion limite de tirania y no
quedando otro remedio resultaba moralmente licito deponer o incluso asesinar al monarca. Sin
pretender exagerar las implicancias de tal politica, que al fin y al cabo parece ser un factor
menor en la expulsion de los jesuitas y en las reformas, la condena inmediata de tal doctrina
evidencia no sélo una consolidacion del absolutismo real sino un fortalecimiento de la defensa
de las regalias del Monarca. No hay que concebir el regalismo durante la época de Carlos 111
meramente como una lucha entre el poder civil y el eclesiastico, pues el rey también tenia un
poder eclesiastico. “En el fondo se planteaba esta cuestion: ;Quién dirigiria mejor la Iglesia
espafiola: un papa distante por medio de ministros rapaces o un monarca catolico y
desinteresado? Estos planteamientos se desnaturalizaron, como muchas otras cosas, en la crisis
final del Antiguo Régimen, cuando, en el reinado de Carlos IV pasaron a segundo plano los
proyectos de reforma y se tendi6 a no ver en la Iglesia mas que una fuente de ingresos para un
Estado empobrecido™'®. Como quiera que sea, resulta claro que las reformas acabaron por

fortalecer el poder del Estado sobre la Iglesia.

El antijesuitismo de las reformas
La critica al probabilismo suponia también un rechazo a las ensefianzas de los jesuitas en
materia moral. No obstante parece ser que ello estaba mas relacionado con la desfavorecida

posicion politica de la Compariia que propiamente con las doctrinas calificadas de laxistas

210 1h, 142.
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por sus opositores?'. La constante referencia en estos planes a una supuesta superacion de
la ensefianza jesuitica a partir de las nuevas reformas hace necesario explicar su carécter
antijesuita.

En primer lugar, es necesario aclarar que Rodriguez de Mendoza, siguiendo quizés cierto
espiritu de la época, ataca radicalmente a los miembros de la Compafiia de Jesus y a la
educacion que implementaron en América, identificAndolos con todo lo pueda significar de

“antiguo régimen” en materias educativas hasta antes de su expulsion:

“A pesar de lo mucho que interesa su conocimiento nada se ha ignorado tanto en las américas como
la buena filosofia. Desde su conquista hasta el afio de 67, ocup6 despético el imperio literario de este
nuevo mundo el famoso Aristoteles. Con la expulsion de los regulares de la Comparfiia se debilit6 en
gran parte su dominacion tirana: sectarios ciegos del filésofo griego y guias ciegos de la ciega
juventud habian formado un reino de tinieblas”.?*?

Este ataque contra los jesuitas y su supuesto servilismo hacia Aristételes constituye un
ejemplo de cémo el discurso de Rodriguez de Mendoza y de otros reformadores se ajustan
al discurso oficial. En realidad, si bien es verdad que la Compafiia habia implementado en
su programa de estudios desde 1599, afio en que se elabora la Ratio Studiorum, el estudio

29 ¢

de Aristoteles “en materias de alguna importancia” “a no ser que se encuentre con algo

contrario a la doctrina que las academias aprueban en todas partes, y mucho mas si se

opone a la fe catolica™®*®; esta demostrado que los jesuitas ya habian comenzado a adoptar

211 “Eg de lamentar el descuido de la polémica en torno al probabilismo. El estudio de ese debate, tan
importante para la comprensién de la cultura hispanocolonial, implicaria abordar la cuestion no reducida a la
de las doctrinas contractualistas. Ni limitada tampoco a un episodio de la tradicional querella entre jesuitas y
ordenes rivales, o entre los jesuitas y autoridades locales. Sino estudiada a través de problemas de teologia
moral generados en torno del probabilismo y, en conexion con él, del jansenismo, asi como del regalismo y el
Galicanismo en lo que concierne a lo que podriamos llamar la teologia politica de la época”.
CHIARAMONTE, José Carlos, Ciudades, provincias, Estados: Origenes de la Nacidon Argentina (1800-
1846). Ariel, Historia. Biblioteca del Pensamiento Argentino. 1998, p. 24.

212 p|an de estudios del Real Convictorio de San Carlos de Lima, 1787.

213 Ratio Studiorum, Método y programa de los estudios de la Compafiia de Jests, Reglas del Profesor de
filosofia, IX.
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el estudio de autores de la Segunda Escolastica que elaboraron sistemas eclécticos que
incorporaban algunas de las tesis epistemoldgicas de Descartes?!,

El jesuita Rubén Vargas Ugarte, el historiador que edit6 los planes de 1787 y que muestra
evidente simpatia por el rector de San Carlos, comenta respecto de las afirmaciones
antijesuiticas de Rodriguez de Mendoza, que éste “influido probablemente por las ideas
que corrian en su tiempo, sobre todo entre los amigos del régimen, hace coro con los
detractores de la Compafiia, expulsada de estos dominios por voluntad de Carlos I1l. Los
enemigos de los jesuitas, alabaron la medida v, tergiversando los hechos, dieron en hablar
mal de estos religiosos y en atribuirles muchos de los males que afligian a la sociedad de
entonces. Cuando se calmaron un tanto las pasiones y pasé la moda de denigrar a los hijos
de Ignacio, otro fue el sentir de los sensatos y prudentes y de los que examinaban las cosas
con atencion. En cuanto a la ensefianza se refiere, los jesuitas expulsos no hacian sino
seguir las corrientes que predominaban en la época y sus planes de estudios no diferian en
gran medida de los que estaban en uso en Salamanca y en Alcala y en las universidades de
Espafia. Es posible que, por su vecindad con la Francia, las ideas que comenzaron a
prevalecer en el campo filosofico, se extendieran méas por la peninsula que por estas
regiones, pero es innegable que ya, en los afios que precedieron a la expulsion, Descartes y
Newton, tenian aqui partidarios y algunos ensefiaban sus doctrinas™.?

Ahora bien, en lo que respecta a la adopcion de los fundamentos de la filosofia moderna, la

Compania de Jesus tuvo formalmente una posicion critica tanto ante el inmanentismo

214 Cf. la seccion dedicada a la actividad de los jesuitas en el contexto de la Escoléstica de los Tiempos
Modernos en VACANT, Alfred y E. Mangenot. Dictionnaire de théologie catholique, contenant I'exposé des
doctrines de la théologie catholique, leurs preuves et leur histoire. Paris, Letouzey et Ané, 1903-50, 15 v.,
Scholastique aux temps modernes, p. 1722.

215 \VARGAS UGARTE, Rubén. El Real Convictorio Carolino y sus dos luminares. Milla Batres, Lima 1970,

p. 128.
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gnoseoldgico de Descartes como al empiricismo de Locke, Berckeley o Hume. Las
autoridades de la Compariia de Jesus, en sus tres Congregaciones Generales del siglo
XVIII, expresan su preocupacion por lo que podia constituir en materia filosofica un
abandono de la ortodoxia. Denuncian a quienes adoptan el cartesianismo “por mera
formula” o a quienes se muestran “afectos a tales novedades” y mandan que se les prohiba
ensefiar. También condenan a quienes se apartan de la filosofia aristotélica o que “por
medio de subterfugios ensefan, en vez de ella, otras opiniones” (Congregacion XVI) y a
quienes explican su sistema sin defenderlo (Congregacion XVI1).

No obstante en el plano concreto de la ensefianza hubo varios jesuitas que impartian sus
contenidos y recomendaban la lectura de tales autores. José Carlos Chiaramonte,
historiador argentino que ha examinado las consecuencias doctrinales y politicas de las
reformas borbonicas en ese pais, sostiene este conflicto entre las politicas oficiales de la

Compaifiia y aquellos que —por lo menos parcialmente— se oponian en la préctica a ellas:

“Frecuentemente se suele atribuir a la obra cultural de los jesuitas un efecto “modernizador” de la
cultura colonial tardia. (...) La politica de la Compafiia de Jesus fue la de un firme combate contra el
pensamiento moderno, que aun en su didlogo con el cartesianismo —interlocutor que privilegiaron
durante el siglo XVIII por tolerarlo mejor que otras corrientes filosoficas, como el empirismo inglés,
mas lejanas de su ortodoxia— partia de la condena de lo que es una de las bases del pensamiento
moderno, el inmanentismo cartesiano. De manera que el caso de los varios destacados jesuitas que
admitieron en su ensefianza algo distinto, fue posible porque incurrieron en practicas que las
Congregaciones Generales de la Compaiiia habian condenado expresamente”.

(...) [El caso de la Compaiiia de Jests es] “un ejemplo de choque entre una voluntad de heterodoxia,
que obligaban a expresas medidas de control y a la aplicacion de sanciones, tales como las adoptadas
por las Congregaciones Generales de la Compaiiia a lo largo del siglo X VIII”. %

Las criticas de Rodriguez de Mendoza y de otros reformadores pueden haberse referido a
los intentos de la Orden por establecer una sintesis entre la escolastica y lo que
consideraban rescatable de la filosofia moderna. Los jesuitas no ignoraban que los métodos

modernos empiricos otorgaban certeza al trabajo en el plano de la ciencia. Rodriguez de

216 cf. CHIARAMONTE, José Carlos. Ciudades, provincias, Estados: Origenes de la Nacion Argentina
(1800-1846). Ariel, Historia. Biblioteca del Pensamiento Argentino. 1998.
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Mendoza conocia muy bien la importancia que los jesuitas habian dado no sélo al
desarrollo de las ciencias exactas sino de las experimentales, pues durante su rectorado
tomd medidas en orden al uso y mantenimiento del laboratorio y del instrumental
implementados por la Compaiiia antes de que el local del Noviciado fuera utilizado como
plantel del Colegio Carolino.

Por ello, los jesuitas buscaban cierto equilibrio entre la fidelidad a la ortodoxia del corpus
doctrinal catdlico y la implementacion de conocimientos cientificos empiricamente
verificables. Estos no eran vistos por los jesuitas como necesariamente contrarios. Lo que
ellos advirtieron es que ciertos postulados filoséficos modernos —de naturaleza racionalista
0 empirista— no estaban necesariamente vinculados a las ciencias de los modernos. No
obstante en su intento ecléctico podian caer en contradicciones. “La Compaiia —continta
Chiaramonte— procuraba asi evitar el descrédito por seguir cultivando cosas pasadas de
moda e ignorar avances de un grado tal de aceptacion general que les imponia la necesidad
de adaptarse. Pero, al mismo tiempo, se empefiaba en salvar lo sustancial de su ortodoxia,
aun aferrandose a un contradictorio eclecticismo. Tal como el afirmar que el sistema de
Aristételes se hermanaba muy bien con la fisica experimental. O que en este Gltimo terreno,
el de la fisica experimental, la ensefianza debia conservar la forma silogistica™?"’.

Con respecto a la ensefianza de la teologia, la Compania recomendd “menos sutilezas
metafisicas y mdas erudicion y ciencia positiva”. Los libros jesuitas de autores que
establecieron sistemas referentes a la Escolastica del XVII y XVIII como Suérez, Vasquez,
Molina, de Lugo y otros naturalmente fueron excluidos de los programas reformistas no
solo debido al antijesuitismo explicito de las autoridades educativas peruanas sino también

porque —como ya dijimos— habian ¢rdenes especificas para apartar a quienes sean

27 oc. cit.
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partidarios de la ensefianza jesuita. No obstante, habia entre los jesuitas varios autores que
ya desde el siglo anterior habian promovido activamente la teologia positiva, como Petavio
(m. 1647) o el oratoriano Louis Thomassin (m. 1695) en su obra "Dogmata theologica",

como consta en el Dictionnaire Theologique:

Dans le contexte des grandes controverses sur la grace, il fut de ceux qui tentérent de redonner toute
sa lumiére a la doctrine d'Augustin dans son état originel, en entreprenant une grande étude
historique et philologique de ces oeuvres (au méme titre que Jansénius d'Ypres, auquel il s'opposa). Il
acquit ainsi une grande autorité avec son Dogmatum theologicorum (Paris, 1644-1650, réédition au
X1Xe, Rome 1857), une monumentale étude de théologie historique qui devint un grand ouvrage de
référence dans la théologie catholique (frangaise surtout) du XVIléme siécle. Sa méthodologie puise
ses sources chez Melchor Cano et Juan Maldonado, et sur base d'un excellent savoir philologique, il
essaya de montrer I'ancrage de la doctrine de I'Eglise dans I'Ecriture et la tradition, fondant ainsi en
quelque sorte la "théologie positive" comme une alternative 4 la scolastique alors dominante.?®

Rodriguez de Mendoza se refiere favorablemente a ambos autores, aunque éstos no hayan
sido considerados entre los autores recomendados, y condena que éstos y otros autores de la
misma tendencia no hayan sido efectivamente aplicados en las aulas. Tanto Petavio como
Thomasin fueron ampliamente conocidos por haber desarrollado un tratado histérico de la
dogmatica y haber establecido cronologias sobre este tema de gran utilidad, sin renunciar a
los elementos especulativos de la Escolastica®®. Otro jesuita Gabriel Vasquez (d. 1604)
hizo una critica a las obras de Suarez, que combind “el conocimiento positivo con la

»20 No es posible, por tanto, identificar la teologia

profundidad de la especulacion
tradicional con los jesuitas ni las reformas borbodnicas con la teologia positiva. Uno y otro,
dentro de un marco mayor de renovacion teoldgica, buscaron otorgar respuestas

intelectuales a los desafios que brindé la polémica del problema del auxilii, la relacion entre

gracia y libertad, investigando usando otros métodos las propias fuentes de la revelacion.

218 scholastikon, Denis Petau. Proyecto de sitio bajo responsabilidad de Jacob Schmutz, décembre 1998. Cf.
también VACANT et al. Op. cit. Petau, Denis.

219 Cf. SCHWICKERATH, Robert, Ratio Studiorum.

220 3. POHLE. History of Dogmatic Theology. In: The Catholic Encyclopedia.
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Los jesuitas ademas se preocuparon por la renovacion en los métodos educativos, lo que los
[levé introducir numerosos manuales. Platel (d. 1681), Antoine (d. 1743), Pichler (d. 1736),
Sardagna (d. 1775), Erber, Monschein (d. 1769) y Gener son algunos de los autores de
estos textos, siendo la obra méas ambiciosa la "Theologia Wirceburgensis”, que fue
publicada por los Jesuitas de Wirzburg en el periodo 1766-71.

De este modo queda claro que las acérrimas criticas de los reformadores del siglo XVIII
contra los jesuitas eran por un lado una reaccién contra lo que consideraban un inutil
intento de proteger los conocimientos tradicionales y la renuencia a la adopcion de las
filosofia moderna; y por otro lado, un modo de situarse estratégicamente al lado de la
Modernidad promovida por Carlos Il y aprovechar asi las ventajas que les proporcionaba

el apoyo estatal a la realizacion de sus proyectos.

San Carlos y su papel politico en la constitucion de la Republica

Como ya hemos visto podemos de alguna manera identificar a los actores que participaron

a su modo en la realizacién de las reformas ilustradas en Lima. ElI movimiento

modernizante en la educacion es aprovechado por varios grupos con intereses distintos

aungue no necesariamente contrapuestos:

e llustrados que quieren imponer el estudio de las ciencias practicas en vistas a un utopico
progreso de la sociedad y que consideran la escolastica como un conocimiento del todo
inatil (aunque tolerado, la mayoria de las veces).

e Religiosos de importantes 6rdenes no jesuiticas que querian ocupar el lugar que habia
tenido la Compaiiia en el ambito de la educacion y cuyas propuestas no necesariamente

se contraponen a las de éstos, aunque muchas veces se presentan de ese modo.
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e Obispos y reformadores provenientes del clero secular que, con el apoyo del Estado,
promovieron cambios en los programas curriculares de seminarios y algunos colegios,
semejantes a los de las universidades espafiolas en reforma.

e Aquellos que influidos por algunas ideas ilustradas en el campo de la educacion —como
justas provisiones de grados y catedras— identifican las reformas administrativas de la
educacion con la necesaria adopcion del racionalismo y del proyecto ilustrado
educativo.

Como es evidente, los receptores y agentes de la reforma educativa participaran de una
manera 0 de otra en la constitucién del espacio y la opinion publica durante la
independencia y la naciente replblica. Haciendo la salvedad de que no se pretende aqui
atribuir el inmenso y complejo proceso independentista exclusivamente a las ideas
impartidas en San Carlos y en otros colegios, se puede sostener que la heterogeneidad de
las ideas impartidas en las universidades y colegios, dentro de panorama que hemos
expuesto, de alguna manera terminara por influir y alimentar las raices del pensamiento
politico de inicios de la Republica. Creemos que se encuentran en estos planes algunas
lineas de pensamiento que pueden explicar el sorprendente consenso —aunque no absoluto—
que existid en torno a los postulados béasicos revolucionarios liberales.

“La transformacion doctrinal que se llevd a cabo en San Carlos tuvo importantes

repercusiones en la vida politica, intelectual y eclesial del Pert” (...) “Es posible sefialar una

evolucion ideoldgica en el grupo de los carolinos que va desde el reformismo dentro del
sistema absolutista borbonico que se manifiesta claramente en el célebre Elogio a Jauregui de

José Baquijano y Carrillo, al monarquismo constitucionalista de Vicente Morales Duérez hasta

el radical republicanismo independentista de José Faustino Sanchez Carrion. Muchos de ellos,

con el desarrollo de los acontecimientos politicos iran transformando sus propios discursos
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politicos, orientandose progresivamente hacia el desarrollo de una conciencia nacional y a la
conviccion de idear un nuevo sistema politico que pudiera regir los destinos del pais.

Paralelamente se desarrollarian posiciones politicas divergentes entre los mismos carolinos,

, . 221
pero tendrian algunas visiones de fondo comunes™ .

Una de estas visiones de fondo compartidas por las elites que participaron del escenario
politico republicano fue la confianza en la razdn —como consecuencia especialmente del
cartesianismo y del pensamiento politico moderno— para construir un proyecto politico
nacional racional, tedricamente puro en su propuesta politica liberal (aunque conservando
casi intacta la relacion Iglesia-Estado). Esto se ve de manera especialmente clara en la

Constitucién de 1823.

La influencia de las doctrinas impartidas en el Convictorio se hizo manifiesta en la Constitucion de 1823.
A pesar de las posiciones divergentes entre los diputados existié un consenso de fondo en algunos puntos
fundamentales. En primer lugar se mantuvo la confesionalidad del Estado a pesar de la oposicion de
algunos carolinos como Toribio Rodriguez de Mendoza y Francisco Javier Maridtegui, quienes se
declararon en favor de la tolerancia de cultos. Sin embargo, se conservé el régimen del patronato
heredando las tendencias regalistas del siglo XV11I. El Senado tuvo como una de sus funciones elegir y
presentar ante el poder ejecutivo las dignidades eclesiasticas’?®. En segundo lugar, siguiendo las ideas de
Locke, Rousseau y Montesquieu se substituyeron los restos de la concepcién corporativa de la sociedad
para reemplazarla por la idea que la nacion estaba compuesta por individuos que por un pacto social
depositaban su libertad en el Estado, el cual debia ser el garante de los derechos fundamentales de la
persona. El Estado debia estar caracterizado por la division de los poderes ejecutivo, legislativo y
judicial, y por su mutua independencia. La soberania residia en la Nacion y ella estaria representada por

los magistrados en los que ella hubiera delegado sus poderes®?.224

Junto a este racionalismo de fondo que atraviesa el pensamiento de la era de la Modernidad,
surge la idea de individuo en oposicion a las entidades corporativas detentoras de sus
derechos adquiridos bajo el Antiguo Régimen, en la linea descrita anteriormente por F.-X.

Guerra. En ello deben haber influido de alguna manera las ideas de Heinecio y su

221 CUBAS, Ricardo. Educacion, elites e independencia: El papel del Convictorio de San Carlos en la
emancipacion peruana. En: Scarlett O’Phelan . ed. La Independencia del Perd. De los Borbones a Bolivar.
Lima: Instituto Riva Agiiero - Pontificia Universidad Catolica del Perd. pp. 289-317.

222 Constitucion Politica del Pert del afio 1823. Art. 90, Inc. 2.

223 Constitucion Politica del PerG del afio 1823. Art. 3.
224 CUBAS, Ricardo. op. cit. p. 302.
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jusnaturalismo racionalista por el cual justificaba tedricamente —desde una perspectiva
exclusivamente naturalista o secularista— el origen del pactum por el cual la sociedad se
sometia a la jurisdiccién del Estado para garantizar su seguridad y sus derechos®®. Ello
que en un principio habia sido usado para fortalecer el absolutismo, al otorgarle al Estado
una importancia de primer orden en la tarea de regular la sociedad, terminara por
transferirse al Estado Republicano.

En el fondo de este planteamiento se percibe también la idea de pacto social que, por cierto,
no habia sido planteada sélo por Jacques Rousseau sino que existia ya anteriormente en el
sistema del jesuita Suérez y en otros autores, aunque sin sus rasgos secularistas. Tal idea,
como se puede inferir, estd presente también en Heinecio. La discusion sobre el
fundamento de la autoridad real en Hispanoamérica tuvo su punto critico a raiz de la
invasion napolednica a Espafia en 1808 y la creacion de las Juntas de Gobierno en Espafia y
América. Varios carolinos participaron de las Cortes de Cadiz declardndose unos en favor
del surgimiento del constitucionalismo monarquico, otros en pro de una reforma al interior
del imperio y otros, por Gltimo, propulsores de un timido separatismo®°. Todos, no
obstante, “buscaron que los reinos Americanos tuvieran igual proporcién de representantes
que Espafia, la libre exportacion de frutos para cualquier pais y el libre comercio con Asia,
la igualdad de opcién de empleos para americanos y peninsulares, entre otras medidas™?%’.
Otro punto interesante de la influencia de las reformas modernizantes es la relacion entre

Iglesia y Estado, no sdlo en cuanto a la cuestion del Patronato, sino en cuanto a la

transferencia del espacio de convocacion publica, como sefiala el socidlogo Pedro

2% HERR, Richard. op. cit. p. 147.

226 CUBAS, Ricardo. loc. cit.

227 |_oc. cit. Cf. también J. Pareja Paz Soldan (1954) Las Constituciones del Peri. Lima: Ediciones Cultura
Hispanica, pp. 36-37.
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Morandé. Segun éste, la Iglesia Catolica era en Hispanoamérica el principal espacio de
convocacion publica en el ambito cultural y social, pues ésta puso las bases del ethos
cultural virreinal en sus diversas manifestaciones. Cuando en la etapa de la Ilustracion el
poder de convocatoria de la Iglesia sea severamente cuestionado, éste sera cedido al
Estado.””® Ello estd también vinculado al hecho de que moral se vaya despojando
progresivamente sus lazos con la teologia cristiana para enlazarlos con ideales abstractos
con base en la razon y que la ética cristiana pierda paulatinamente un lugar importante en el
espacio publico.

Las reformas colaboraron también para que una vez consumada la independencia se
continuase con el régimen del Patronato siguiendo la l6gica del regalismo, ain cuando las
bases tedricas de éste no eran ya sostenibles. El regalismo proprio del Antiguo Régimen se
mantendra en la Republica otorgando al Estado injerencia sobre asuntos eclesiales, 1o que
solo se quebrara definitivamente con el concordato firmado con la Santa Sede a principios
de siglo XX. Las ideas que durante las reformas reforzaron el galicanismo deben haber
tenido algun peso en algunos sectores de la sociedad. Por ejemplo, en el dmbito del
pensamiento dentro de la Iglesia, el ex colegial de San Carlos, Francisco de Paula Gonzalez
Vigil, elaborara muchos afios después una interpretacion racionalista de la eclesiologia,
aplicando algunos paradigmas liberales a la concepcién y accion de la Iglesia Catolica y
generando una propuesta contestataria a la Santa Sede. “Las ideas difundidas por Rodriguez
de Mendoza y Diego Cisneros fueron decisivas en la formacion de un clero liberal y
regalista, que en algunos casos extremos como en el de Francisco de Paula Gonzalez Vigil,
buscarian crear una Iglesia Nacional casi cismatica. A pesar de que las pretensiones de

Vigil nunca lograron concretarse, la mayor parte del clero peruano apoyo las medidas para

228 MORANDE, Pedro. Iglesia y Cultura en América Latina. Lima: VE. 1990, p. 12.
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controlar o reformar las ordenes religiosas y aceptd el patronato republicano lo cual limitd

229

la libertad de la Iglesia frente al Estado™. Al mismo tiempo las tendencias ilustradas del

clero y de las élites crearon una brecha con la religiosidad popular que conservé rasgos de
la espiritualidad barroca. Esta situacion no se modificaria substancialmente hasta mediados
del siglo XIX"%,

La preocupacion por el fomento de las ciencias positivas y su cultivo para bien de la nacién
se aprecia en la Sociedad Amantes del Pais y en el periddico EI Mercurio Peruano, en las
que participaron varios carolinos®.

La mayor parte de los carolinos apoyd la Independencia aunque hubo division en el
momento de decidir qué tipo de gobierno iria regir los destinos de la nacién. Esta discusion
se dio de manera privilegiada en la Sociedad Patriotica creada por el general San Martin
para ese fin:

“Ademas de concluir con la emancipacion del Peru, el tema mas importante que enfrentaba el
Protectorado era la definicion del nuevo sistema politico que debia regir los destinos del pais. Para ello
San Martin cre6 la Sociedad Patriética como un foro de discusion cuyo tema central gird en torno a si el
Peru debia adoptar la republica o la monarquia constitucional como sistema de gobierno. Los carolinos,
al igual que los otros participantes de la Sociedad Patriética se dividieron en ambos bandos; sin embargo
la mayoria de ellos apoyd decididamente el sistema republicano. Entre los principales monarquistas
estuvieron José Ignacio Moreno, quien fue editor de El Vindicador para apoyar la posicion sanmartiania
frente a La Abeja Republicana de Sanchez Carrién y José Cabero y Salazar quien buscé aplicar un
modelo similar al de las Cortes de Cédiz en el Per(®*. Por otro lado, los principales defensores de la
repdblica fueron Toribio Rodriguez de Mendoza, José Faustino Sénchez Carrion, Francisco Javier
Mariategui, Pedro José Méndez y Lachica, José Mariano de Aguirre y Mayora y Francisco de Valdivieso
y Prada. Las discusiones en la Sociedad Patriética fueron importantes porque descartaron la monarquia

y definieron la reptblica como el sistema de gobierno que adoptarian el Pera” *

En resumen, consolidada la Independencia y la formacion de las republicas

hispanoamericanas, las elites de estos paises estableceran una “modernidad alternativa™ al

229 KLAIBER, J. La Iglesia en el Perd. Lima: Fondo Editorial de la Pontificia Universidad Catélica del Perd,
1987, pp 30-31.

20 CUBAS, R. loc. cit.

231 Ib

%32 | pid, CXXX.

3 CUBAS, R. loc. cit.
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absolutismo borb6nico no solamente sobre la base de nuevos intereses socio-politico-
econdémicos sino también imbuidos en una nueva mentalidad que implicaba valores,
representaciones e idearios como la vision individualista de la sociedad que concebia a la
nacion como la agrupacion de individuos asociados en un pacto social, el ataque a las
entidades corporativas y a los derechos que devienen de tal sistema, la centralidad del Estado
como nuevo detentor del espacio de convocatoria publica, la afirmacion del paradigma
regalista, un nuevo moralismo progresivamente despojado de su sentido teol6gico, y el ataque
radicalizado a la tradicién hispanoamericana colonial y la indiferencia frente la religiosidad
popular que termind por separar al pueblo de la fe practicada. Al amparo de las ideas
ilustradas, el idealismo liberal de los primeros legisladores terminara por crear una brecha
entre el intento de las elites por consolidar bases democraticas solidas y el poder real de los
caudillos. “Los revolucionarios criollos, al igual que los ilustrados del siglo XVIII, buscaron
crear un nuevo orden basado en las ideas liberales a través constituciones que no respondieron
a la realidad social y las tradiciones de los pueblos hispanoamericanos, creandose una brecha
entre la legalidad utpica liberal y la realidad politica, brecha que en la mayor parte de los

casos fue llenada por los caudillos militares™?*.

24 1bid.
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